Dz 8,26-39

Przeklad

26. Aniol za§ Pana powiedziat do Filipa: ,,Wstan i idZz okolo potudnia (w kierunku
poludniowym) do drogi schodzacej od Jeruzalem do Gazy, tam jest pustynia (miejsce
ustronne; mozliwy tez przeklad: jest ona pusta)”.

27. 1 wstawszy, poszedt. I oto maz etiopski, eunuch, dostojnik Kandake, krolowe;j etiopskie;,
ktory byt [zwierzchnikiem] nad catym skarbcem, ktory przybyt, aby ztozy¢ pokton Bogu, do
Jeruzalem,

28. wracatl wtasnie 1 siedzac w swoim wozie, odczytywal proroka Izajasza.

29. Powiedziat za§ Duch do Filipa: ,,Podejdz i przytacz si¢ do wozu tego™.

30. Podbiegtszy za$ Filip ustyszal, jak odczytuje on Izajasza proroka i powiedziat: ,,Czy
rozumiesz, co odczytujesz?”.

31. On za$ powiedziat: ,,Jak moge [rozumiec], skoro nikt mi nie wyjasni?”. I poprosit Filipa,
aby wsiadl i usiadl razem z nim.

32. Za$ ustgp Pisma, ktory odczytywat, byt taki: ,,Jak owca na rzez byl prowadzony 1 jak
baranek milczacy wobec tego, ktdry go strzyze, ten nie otwiera ust swoich.

33. W ponizeniu [jego] sad jego zniesiono. Réd jego ktéz zdota opisac? Gdyz zgtadzone
zostaje na ziemi zycie jego”.

34. Odpowiadajac za$ eunuch Filipowi, powiedzial: ,,Prosz¢ cig, o kim prorok mowi to? O
sobie czy o kim$ innym?”.

35. Otworzywszy zas$ Filip usta swoje i poczawszy od Pisma tego, zwiastowat mu Ewangeli¢
o Jezusie.

36. Gdy za$ jechali tak droga, przybyli nad jakas wodg i powiedzial eunuch: ,,Oto woda, co
stoi na przeszkodzie, bym zostat ochrzczony?”.

37. Niektore rekopisy uzupetniajq na tym miejscu historie Etiopczyka — por. komentarz
szczegotowy do w. 38. W obecnej postaci tekstu greckiego fragmentu tego brak.

38. I kazal zatrzymac¢ wdz, 1 zeszli obaj do wody, Filip 1 eunuch, i ochrzcit go.

39. Gdy za$ wyszli z wody, Duch Pana porwal Filipa i nie zobaczyt go juz wigcej eunuch.

Jechat wigc droga swoja radujac sig.

Uwagi wprowadzajace

Tekst kazalny, bedacy opowiadaniem o pozyskaniu przez Filipa dla wiary chrze$cijanskiej



dostojnika etiopskiej krolowej, stanowi druga z kolei cze$¢ dtuzszej relacji o dziatalnosci
misyjnej Filipa na terenie Samarii (Dz 8,4-40). W pierwszej czgsci tej relacji jest mowa o
spotkaniu si¢ Filipa z niejakim Szymonem Magiem (Dz 8,4-25), ktorego ludzie postrzegali,
ze wzgledu na wykonywane przez niego magiczne sztuki, jako obdarzonego przez Boga
niezwyktym charyzmatem. Rowniez jego Filip pozyskat dla Chrystusa i udzielil mu chrztu.

Oba te opowiadania sygnalizuja wazny przetlom w narracji Dziejow Apostolskich.
Chrzescijanie, przesladowani przede wszystkim przez niektére srodowiska zydowskie — tutaj,
wedlug relacji Lukasza, prym widdl przyszty apostot Pawel — i skupieni wokot Jerozolimy,
zaczgli si¢ rozprasza¢. W Jerozolimie pozostali jedynie apostotowie, za$ ci, ktorzy ratowali
si¢ ucieczka, zaczeli dzialalno$¢ misyjna na innych terenach. Jak pisze sam Lukasz,
wzwiastowali Stowo w drodze” (Dz 8,4). Wczesnochrzes$cijanska misja zaczyna si¢ zatem
powoli rozwija¢ i intensyfikowaé, a takze kierowaé nie tylko do Zydow. Filip, z woli Boga,
znalazt si¢ na terenie Samarii.

Samo opowiadanie o spotkaniu Filipa i dostojnika etiopskiej krolowej jest spojne i posiada
przejrzysta strukture literacka. Podwojna ekspozycja przygotowuje spotkanie obu bohaterow
relacji — 8,26-27a (Filip) 1 8,27b-28 (dostojnik). Czgs¢ centralna opisuje dziatalno$¢ misyjna
Filipa, ktora realizuje si¢ w dwoch etapach: pouczenie na podstawie Pisma Swigtego (8,30-
35) oraz udzielenie chrztu (8,36-38). Zakonczenie z kolei (8,39n) odpowiada podwdjnej
ekspozycji — przedstawia rozejscie si¢ obu bohateréw.

Z wielka doza prawdopodobienstwa mozna stwierdzi¢, ze stanowi ono odzwierciedlenie
sytuacji historycznej, aczkolwiek dostrzegalne sa w nim elementy redakcyjne zdradzajace, ze
na jego ostateczne uksztatltowanie duzy wplyw miata refleksja teologiczna hellenistycznego
nurtu  chrze$cijanstwa. Chodzi przede wszystkim o uwydatnienie elementu
pneumatologicznego. Podobnie ma sig zreszta rzecz w relacji o spotkaniu Filipa z Szymonem

Magiem.

Komentarz

W. 26. Relacja o spotkaniu Filipa z dostojnikiem etiopskiej krélowej rozpoczyna si¢ nieco
zaskakujaco. Nie wiadomo bowiem, w jakim doktadnie miejscu znajdowatl si¢ Filip. Nie
wynika to tez z kontekstu poprzedzajacego. Dla autora Dziejow Apostolskich jest jasne, ze
gdzie$ na terenie Samarii. O wiele wazniejsza jest jednak informacja, ze pobyt Filipa na tym
terenie 1 przebieg jego dziatalno$ci misyjnej realizuje si¢ z woli Boga 1 jest przez Niego
kierowany. Oto bowiem Filip otrzymuje polecenie od aniota Panskiego (angelos tou kyriou).

W teologicznej refleksji Lukasza, w czym zdradza on swe gigbokie zakorzenienie w tradycji



starotestamentowo-judaistycznej (por. £k 1,1; 2,9; Dz 5,19; 10,3; 12,7.23; 27,23), aniol, jako
postaniec Boga i Jego reprezentant, wkracza w ludzki $wiat wowczas, gdy cztowiek ma
zosta¢ powolany do stuzby urzeczywistniania Bozego planu zbawienia.

Filip otrzymuje polecenie — ,,wstan i idz”. Aniot okres$la takze porg, o ktorej ma wyruszy¢
— ,,0kolo potudnia” (mozliwe jest jednak takze tlumaczenie ,na potudnie, w kierunku
potudniowym”; czg$¢ egzegetow tak wilasnie odczytuje ten fragment) i miejsce, na ktére ma
si¢ uda¢ — na droge wiodaca z Jerozolimy do Gazy, przy ktorej znajduje pustynia. Ta
nieprecyzyjna lokalizacja — dystans dzielacy oba miasta wynosil 100 km, oba byty potaczone
dwiema drogami i nie wiadomo, o ktéra chodzi — wskazuje, ze we fragmencie tym chodzi
przede wszystkim o ukazanie Filipa jako owego ,,zwiastujacego Stowo w drodze”, innymi
stowy, jako wzorca wedrownego misjonarza.

Ww. 27n. Pierwsza czg$¢ wiersza 27. koncentruje si¢ jeszcze na postaci Filipa — zwigzle
jest powiedziane, ze wykonat polecenie aniota — ,,wstaf i poszedf’. Zaraz potem na areng
wydarzen zostaje wprowadzony dostojnik egipskiej krolowej. Jest on ukazany takze jako
cztowiek znajdujacy si¢ w drodze — wracat wilasnie z Jerozolimy. Bardzo waznym elementem
jego charakterystyki jest rowniez stwierdzenie, cho¢ niedostowne, ze byt czlowiekiem
wierzacym i bogobojnym. Celem jego dalekiej, wiodacej z Etiopii podrézy do Jerozolimy,
bylo bowiem oddanie czci Bogu (proskyneson). Czasownik proskyneo, oznaczajacy
oddawanie poktonu polegajace na gigbokim poktonie, a nawet upadaniu na twarz, oraz na
ucatowaniu stopy lub skraju szaty adorowanej osoby, czg¢sto na kartach Biblii jest odnoszony
do sfery religijnej. Mozna go nawet uzna¢ za termin techniczny odnoszacy si¢ do stosunku
czlowiek — Bog. Bogu nalezy sig czes¢, ktora cztowiek moze i powinien okazywac wtasnie w
formie proskynezy, glebokiego unizenia.

Glgboka poboznos$¢ Etiopczyka przejawiala si¢ rowniez w tym, ze w czasie drogi
powrotnej do domu byl pograzony w lekturze proroka Izajasza. By¢ moze ksigge t¢ nabyt w
czasie pobytu w Jerozolimie.

W duchu teologii Dziejow Apostolskich mozna wigc okres§li¢ owego dostojnika mianem
»bojacego si¢ Boga”. Lukasz okre§la tym pojeciem tych, ktorzy jako poganie gleboko
sympatyzowali z religia zydowska. Wprawdzie nie poddawali si¢ obrzezaniu i wszystkim
rygorom zydowskiego Prawa, niemniej jednak cechowali si¢ gigboka wiarag w jedynego Boga.
Doskonatym przyktadem takiego cztowieka jest bohater 10. rozdziatu drugiego tomu dzieta
Lukasza, czyli setnik Korneliusz, do ktérego — réwniez na Boze polecenie — udat si¢ ze
zwiastowaniem Ewangelii apostot Piotr.

Ww. 29n. Filip kolejny raz otrzymuje wyrazne polecenie od Boga. Tym razem jednak nie



za posrednictwem aniola, lecz na skutek interwencji Ducha Swietego (eipen de to pneuma to
Filippo). Ma on podbiec do przejezdzajacego powozu Etiopczyka. Cata akcja przebiega wigc
bardzo dynamicznie. Ta zmiana z aniota Panskiego na Ducha Swigtego jest znamienna.
Najprawdopodobniej jest ona efektem pracy redakcyjnej Lukasza. Duch Swiety, ktéry
przemowit do Filipa, posiada tutaj wyrazne cechy osobowe i przypisana mu zostaje rola
kierownicza. Dostrzec w tym mozna podobienstwo do pism rabinicznych, ktore personifikuja
dziatanie Ducha Bozego: Duch moéwi, smuci sig, karci itd.

Duch Swiety doprowadzit do spotkania dworzanina i Filipa. Nie bylo ono zatem
przypadkiem, lecz wynikalo z Bozej interwencji i bylo realizacja Bozej woli. Duch bierze w
nim czynny udziat. Jest niejako jego rezyserem, natomiast Filip jest jedynie narzgdziem w
jego reku.

Filip wykonuje polecenie Ducha i przybliza si¢ do wozu. Styszy, ze dostojnik czyta
Ksiege Izajasza. Wzmianka ta stanowi odzwierciedlenie rozpowszechnionego w starozytnosci
zwyczaju czytania na glos.

Sytuacja ta staje si¢ dla Filipa okazja do rozpoczgcia misyjnej dziatalnosci. Ustyszawszy,
w jakiej lekturze pograzony jest z zapatem etiopski dostojnik, zadaje mu pytanie, by w ten
sposob ,,otworzy¢ sobie furtkg” do rozpoczgcia rozmowy i zwiastowania Ewangelii. Pytanie
brzmi: ,,Czy rozumiesz to, co czytasz?”. Wydaje si¢, ze pytania tego nie nalezy rozumie¢ w
takim sensie, ze Filip powatpiewat w zdolno$ci intelektualne Etiopczyka. Dostrzega¢ nalezy
raczej w nim wyraz jego troski o to, by 6w dostojnik zrozumiat czytane przez siebie stowa we
wlasciwy sposob. Filip wiedzial, zapewne ze swego wlasnego do§wiadczenia, ze lektura ksiag
biblijnych nie jest fatwa, tym bardziej, jesli — jak Ksiega Izajasza — sa one zakorzenione w
religii zydowskiej. Dla poganina, jakim byt Etiopczyk, tego rodzaju lektura musiata by¢
szczegoblnie trudna. Na skutek interwencji Ducha Swigtego Filip miat sie sta¢ dla dostojnika
tym, ktory objasni mu Stowo Boze. Dla Filipa z kolei sytuacja ta stala si¢ doskonata
mozliwoscia doprowadzenia Etiopczyka do wiary w Jezusa Chrystusa. Wiary §wiadomej, bo
opierajacej si¢ na zrozumieniu.

W. 31. Zreszta sam dostojnik Etiopski przyznaje sig, ze nie pojmuje tego, co czyta, gdyz
nie ma nikogo, kto by mu to wytlumaczyl. W osobie Filipa dostrzega kogo$ kompetentnego,
upatruje swej szansy. Potrafi si¢ przyzna¢ do swych ograniczen, ale nie skupia si¢ na nich,
lecz szuka pomocy w ich przezwycig¢zeniu. Znamienne, ze w retorycznym pytaniu Etiopczyka
pojawia si¢ czasownik hodegeo, ktéry w polskim przektadzie zostal oddany przez (nikt mi
nie) wyjasni? Jest to jedyne miejsce w Nowym Testamencie, gdzie czasownik ten nabiera

takiego znaczenia. Dostownie oznacza on jednak prowadzi¢ droga, by¢ przewodnikiem.



Etiopczyk, bedacy w drodze do domu, szuka zatem przewodnika takze na innej drodze —
drodze swej wiary. Filip, ,,zwiastujacy w drodze”, nim si¢ staje. Na zaproszenie dostojnika
zasiada w jego powozie i zaczyna mu towarzyszy¢ — tak w drodze fizycznej, jak i — przede
wszystkim — duchowe;j.

Ww. 32n. Po krotkiej formule wprowadzajacej — ,,4 czytal ten urywek Pisma” —
zacytowany zostaje fragment z Ksiegi Izajasza, z ktérego zrozumieniem mial problem
etiopski dostojnik. Chodzi o ustep z ostatniej przekazanej przez starotestamentowego proroka
— Deuteroizajasza — Pie$ni o studze Panskim, ktéra we wczesnym chrzescijanstwie zyskata
rang¢ jednego z najwazniejszych tekstow chrystologicznych. Autor Dziejow Apostolskich,
przywotujac 1z 53,7n, podaza w zasadzie wiernie na brzmieniem LXX, cho¢ skraca nieco
poczatek oraz zakonczenie tego fragmentu. Sama wersja LXX takze wykazuje pewne
odmienno$ci wobec oryginatlu hebrajskiego, zwtaszcza w 1z 53,8. Zamiast ,,Z wiezienia i sqdu
zabrano go” LXX podaje ,,W ponizeniu sqd jego zmiesiono”, a zamiast sformulowania
~Wyrwano go bowiem z krainy zyjqcych” posiada ona ,,Jego zycie bowiem zostaje zgtadzone z
ziemi”. Te dwie, do$¢ istotne zmiany, utatwity chrystologiczna reinterpretacje Izajaszowej
Piesni o studze Panskim, ktéra bazowala na schemacie unizenie — wywyzszenie.
Odpowiednio do tej reinterpretacji, teologia wezesnochrzes$cijanska dostrzeglta w losie stugi
Panskiego zapowiedz losu Jezusa. Starotestamentowy stuga Panski stat si¢ prototypem
cierpiacego sprawiedliwego, ktory przyjat na siebie z pokora cierpienie i1 w postuszenstwie
przed Bogiem znosit wszelkiego rodzaju ponizenie, az po $mier¢. Jezus, ponizony przez ludzi
1 doprowadzony na krzyz jawi si¢ jako cierpiacy i postuszny sprawiedliwy, ktérego upadek
zostaje ostatecznie przemieniony przez Boga w zwycigstwo 1 wywyzszenie.

W. 34. Etiopski dostojnik zadaje Filipowi konkretne pytanie o to, o kim traktuje 6w
fragment Deteroizajasza — czy o samym proroku, czy tez o kim$ innym. Mozna stwierdzi¢, ze
jest to pytanie o charakterze hermeneutycznym, ktore tak naprawde nie stracilo ze swej
aktualno$ci po dzi$ dzien. Egzegeci wszakze wciaz nie s zgodni w kwestii, do kogo odnosza
si¢ wszystkie przekazane w Ksiedze Izajasza Piesni o stludze Panskim. Jak wspomniano
powyzej, we wczesnochrzescijanskiej teologii zwlaszcza piesn z rozdzialu 53. zostata
odczytana w perspektywie chrystologicznej, jako zapowiadajaca cierpienia Mesjasza. Jest to
jednak interpretacja obca tradycji starotestamentowo-judaistyczne;.

W. 35. Pytanie dostojnika etiopskiej krélowej otwiera Filipowi kolejna ,,furtke” — daje
mozliwo$¢ zwiastowania Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie (euengelisato auto ton lesoun).
Nie znamy dokladne;j tresci zwiastowania Filipa, jednak punktem wyjscia stat si¢ dla niego

ow fragment Izajaszowej Piesni o stludze Panskim (arksamenos apo tes graphes tautes).



Mozna przypuszczaé, ze w wierszu tym znajduje swe odzwierciedlenie stosowany we
wczesnochrzescijanskiej misji schemat ewangelizacyjny, kiedy to zwiastowanie Ewangelii
odwotywato si¢ do poszczegdlnych tekstow starotestamentowych, odczytywanych jako
zapowiadajace Chrystusa.

W. 36. Akcja toczy sig dalej — Filip podrézuje wspodlnie z Etiopczykiem i1 zwiastuje mu
Ewangeli¢. Obaj znajduja si¢ w fizycznej i duchowej drodze. W pewnym momencie docieraja
do jakiego$ blizej nieokreslonego miejsca, gdzie znajdowata si¢ ,,jakas woda”. 1 tu nastgpuje
kolejny przetom na drodze Etiopczyka do Chrystusa. Wprawdzie nie jest to powiedziane
wyraznie, niemniej jednak zwiastowanie Filipa doprowadzito dostojnika krolewskiego do
wiary w Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Dlatego po raz kolejny wychodzi on z inicjatywa —
widzac wodg, pragnie przyja¢ chrzest. Nie wiadomo, skad dostojnik o chrzcie wiedziat.
Najwyrazniej nieodtacznym elementem misyjnego zwiastowania byla réwniez nauka na temat
chrztu. Znamienne jest przy tym pytanie rozmowcy Filipa — ,,Oto woda, co stoi na
przeszkodzie, abym zostat ochrzczony?” (idou hydor, ti koluei me baptisthenai;). Nie wiadomo
doktadnie, o jakie przeszkody miatoby chodzi¢. Interpretujac to pytanie od strony negatywne;j
mozna sadzi¢, ze w niektoérych przypadkach istniaty jakie$ czynniki, ktore uniemozliwialy
przyjecie chrztu. Przypuszczenie to potwierdza wspomniana juz historia Korneliusza, opisana
w 10. rozdziale Dziejow Apostolskich. Po tym, jak apostol Piotr zakonczyl swe zwiastowanie
w domu rzymskiego setnika i kiedy zaréwno Korneliusz, jak i wszyscy stuchacze Piotra
otrzymali dar Ducha Swietego, apostot zadat fundamentalne pytanie: ,.Czy moze ktos
odméwié chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego, tak jak my?” (Dz 10,47). Bardzo
wymowne jest przy tym, ze oczatek tego pytania apostota jest zblizony jezykowo do pytania
Etiopczyka — meti to hydor dunatai kolusai tis tou me baptisthenai toutous (...).

W. 38. Nie czekajac na odpowiedz Filipa, dostojnik krolewski nakazat zatrzymaé powoz,
a nastgpnie wraz z Filipem udat si¢ do wody, a ten ochrzcil go — kai ebaptisen auton.
Wszystko przebieglo wigc bardzo szybko. Zaskakuje zwlaszcza bierna posta¢ Filipa, a takze
fakt, ze nie domagat si¢ on od Etiopczyka zadnych deklaracji co do jego wiary. I ten moment
historii krolewskiego dostojnika jest na tyle zaskakujacy, ze juz w niektorych rekopisach
nowotestamentowych pojawia si¢ jej uzupehlienie. Brzmi ono: ,,Wéwczas Filip rzekt do
niego: Jesli wierzysz z calego serca, moze si¢ to stac. A on odpowiedziat: Wierzg, ze Jezus
Chrystus jest Synem Bozym”. Niektore $§wiadectwa uzupelniaja te relacj¢ takze o opis
otrzymania przez Etiopczyka daru Ducha Swigtego.

W. 39. Ostatni wiersz opisuje moment rozejscia si¢ drog obu bohateréw historii. Przebiega

ono dynamicznie i zagadkowo zarazem. Nie byto to typowe pozegnanie, lecz wspolna droga



Filipa i dostojnika zostata przerwana w sposob nagly, na skutek Bozej interwencji. Oto
bowiem, gdy obaj wyszli z wody, ,,Duch Pana porwat Filipa i nie ujrzal go juz wiecej
eunuch”. Jak Bog doprowadzil do spotkania obu ludzi, tak tez zadecydowal o ich rozstaniu.
Misja Filipa dobiegta w tym przypadku konca. Cel zostat osiagnigty. Etiopczyk za$ udat si¢ w
dalsza droge powrotna do domu ,,radujqc sie” (chairon). Owej radosci dostojnika nie nalezy
odczytywaé wylacznie w kategoriach antropologicznych, lecz — odpowiednio do zamyshu
Lukasza, ktory dochodzi do glosu zwlaszcza w jego ewangelii — teologiczno-
antropologicznych oraz historiozbawczych. To rado§¢ wywotana radykalna odmiang zycia

dokonana przez Boga, inaczej moéwiac, rados$¢ z otrzymanego daru zbawienia.



