J1,1-5(6-8)9-14

Przeklad

1. Napoczatku byto Stowo, a Stowo byto [zwrdcone] ku Bogu i Bogiem byto Stowo.

2. To byto na poczatku [zwrdcone] ku Bogu.

3. Wszystko przez Nie si¢ stato, abez Niego nie stato si¢ nic, co si¢ stato.

4. W Nim zycie byto i zycie byto swiattoscia ludzi.

5. A swiattos¢ w ciemnosci swieci, aciemnosé jg nie ogarneta.

9. Byta $wiattos¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego cztowieka, przychodzacego na swiat.

10. Naswiecie byto [Stowo], i swiat przez Nie stat Sig, | $wiat nie poznat Go.

11. Do wiasnosci swej przyszedt, aswoi Go nie przyjeli.

12. Ci zas, ktorzy Je przyjeli, tym dat moc sta¢ si¢ dzie¢mi Bozymi, wierzacym w imie
Jego,

13. ci niez krwi ani z woli ciata, ani z woli mezczyzny, lecz z Boga zostali zrodzeni.

14. A Stowo ciatem si¢ stato i zamieszkato wsrdd nas, | widzielismy chwate Jego, chwate
jako Jednorodzonego od Ojca, petne taski i prawdy.

Uwagi wprowadzajace

Tekst kazalny stanowi fragment Prologu Ewangelii Jana — catos¢ siggado J 1,18. To bez
watpienia jeden z ngjbardzigj znanych tekstow nowotestamentowych, ae tez jednoczesnie
jeden z najtrudnigjszych w interpretacji. Jest to fragment biblijny, ktéry doczekat si¢ chyba
najwickszgj liczby réznego typu opracowan.

Najwi¢ce trudnosci przysparza odpowiedz na pytanie, czy 6w hymn istniat od samego
poczatku w takigl postaci, w jakig przekazat go czwarty ewangelista, czy tez ma on za sobg
bardziej skomplikowana geneze. Wspbitczesnie w zasadzie jednogtosnie podkresla sie, ze
Prolog nie ,,wyszedt spod piéra’ jednego autora i ma za soba dituga historie przekazu.
Wskazuje na to przede wszystkim fakt, ze odnajdujemy w nim zarbwno fragmenty pisane
poezja, jak i napisane proza — te ostatnie uznge si¢ za wtorne dodatki, a s3 to wiersze 6-
8,12n.15. Ale wskazuja na to rowniez aspekty tresciowe — mozna bowiem zauwazy¢, ze
koherencj¢ hymnu zaktécaja te jego ustepy, w ktorych jest mowa o Janie Chrzcicielu (ww. 6-
8.15. Nie migjsce tu, by wymienia¢ wszystkie mozliwe argumenty przemawiajace zatym, ze
hymn o Logosie w obecngj postaci nosi slady wtérneg pracy redakcyjngl. W kazdym razie

wiele wskazuje na to, ze ewangelista Jan przejat go z tradycji w formie, ktéra obgjmowata



wylacznie fragmenty poetyckie, a nastepnie ja uzupetnit i przepracowat, wiaczajac ostatecznie
do swego dzieta. Jesli tego rodzaju teza jest stuszna, to Prolog obefmowatby pierwotnie ww.
1.3n.10n.14.16n.

Na trudnosci interpretacyjne hymnu o Logosie bardzo duzy wptyw maréwniez fakt, ze —
jak dowiodty badania historyczno-religijne — obecne s3 w nim réznorodne i nigednolite
wptywy zréznicowanych tradycji religijnych. Rowniez nie sposob na tym miejscu wymienic¢
wszystkie wypracowane w tgf mierze koncepcje, w kazdym razie wskazuje Si¢ ha wptywy
tradycji starotestamentowo-judaistycznej, zwtaszcza w jg nurcie sapiencjalnym oraz wptywy
filozofii greckig —tutg) podkresla si¢ zwtaszcza znaczenie Filona z Aleksandrii.

Komentarz

W. 1. Wiersz ten sktada si¢ z trzech fragmentéw, ktére wskazuja na preegzystencje
Logosu. Komentatorzy sg zgodni, ze pierwszy fragment — ,,Na poczgtku byfo Sowo, (...)" —
stanowi aluzje do pierwszych stow Biblii: ,,Na poczgtku stworzy? Bog niebo i ziemi¢” (1 Mz
1,1). W ten sposob czwarty ewangelista podkresla, ze zanim cokolwiek zaistniato, stowo byto
od zawsze w Bogu, a zarazem wskazuje na jego stworczag moc: wszystko stato Sie jego moca.
W 1 Mz 1,1 chodzi jednak o znaczenie czasowe — 0 poczatek stwarzania §wiata, natomiast w
pierwsze stowa czwartg) ewangelii Siegaja poza poczatek czasu, zanim cokolwiek zostato
stworzone, gdy istniat tylko Bog. Stowo zatem nie jest stworzeniem, istniato ono zawsze, bez
poczatku, wiecznie.

Logos oznaczat w kulturze greckig immanentny rozum s$wiata, zasade rzadzaca
wszystkim. Stoicy méwili o nim jako o anima mundi, czyli duszy swiata, psyche tou kosmou.
Filon z Aleksandrii opisywat tym pojeciem osobe dokonujaca w imieniu Boga stworzenia
swiata. W tradycji starotestamentowo-judaistycznej z kolei funkcjonowato aramejskie pojecie
Memra, pokrewne hebrgskiemu amar — rzek/, powiedziaz. W aramejskich targumach
pojeciem Memra okreslano boskiego Posrednika miedzy niedostepnym Bogiem a swiatem:
przezen Bog realizuje swoja wole w $wiecie widzialnym i komunikuje si¢ z cztowiekiem.
Stowo Boga jest jakby stworcza i dynamiczng ekspresia Jego woli, zywa i skuteczng. W
zydowskig teologii Memra byto pojmowane jako samoistny byt utozsamiany z Bogiem —
cztowiek winien goi stuchac, uwielbiac i by¢ wobec niego postusznym.

Druga cz¢$¢ analizowanego wiersza — ,(...) a Slowo by/o [2wrdcone] ku Bogu (...)" —
wyraza relacje dynamiczng, zwrécenie sie 0sob ku sobie twarzg w twarz, we wzajemne

rownosci. Ewangelista Jan podkreslawigc, ze Stowo — cho¢ bezposrednio zwigzane z Bogiem



— posiadato swa wihasng istote i zycie, inaczej mowiac, byto osoba. Termin Bég poprzedzony
jest tutg rodzajnikiem, co jednoznacznie wskazuje na Boga jako Ojca (por. J 3,2.16.17.33.34
iin.).

Trzecia czes¢ w. 1. — ,(...) i Bogiem by/o Sowo” — jeszcze bardziej doprecyzowuje te
mysl. Termin Bog nie jest w tym migjscu poprzedzony rodzajnikiem, z czego mozna wnosi¢,
ze Stowo jest Bogiem tak samo, jak Ojciec. Nie mozna ich jednak identyfikowa¢, bowiem
Logos jest odrebng osoba, nieustannie zwracajaca si¢ ku Ojcu w dynamicznym dialogu. Bog
jest jeden, de niejest sam. Stowo i Bog sa czyms jednym, a zarazem odrebnym.

W. 2. Wiersz ten petni w zasadzie funkcje swoistego podsumowania tego, co o0 Logosie
zostato powiedziane wezesnig. Scisle rzecz biorac jeszcze raz podejmuje on stwierdzenia
zawarte w dwéch pierwszych czesciach w. 1. W ten sposob podkreslona zostaje wewnetrza
spdjnos¢ wypowiedzi natemat byciai istoty preegzystujacego Logosu.

W. 3. Wraz z tym wierszem, ktéry dzieli si¢ na dwie czesci, w hymnie pojawia si¢ nowa
perspektywa — Logos zostgje ukazany jako posrednik stworzenia. Innymi stowy, ewangelista
przechodzi od relacji Stowo — Bég do relacji Stowo — stworzenie. Wszystko (ta panta) to cate
stworzenie, ktore powstato za posrednictwem Stowa. Doktadnie tak samo méwi o udziae
Chrystusa w dziele stworzenia sw. Pawet (por. Rz 11,36). Stworca i zrodtem stworzenia jest
Ojciec, zas Chrystus ma w tym udziat jako Posrednik (por. 1Kor 8,6). Zawarte w drugiej
czesci negatywne sformutowanie ,,a bez Niego nie stalo sie nic, co Si¢ stalo” jednoznacznie
neguje zarowno wywaodzace sie¢ z mysli greckigl wyobrazenie, ze materia istniata odwiecznie,
jak i przekonanie, ze obok Logosu mogtby jeszcze istnie¢ jakichs inny posrednik stworzenia.

W kontrascie z czterokrotnym uzyciem czasownika by¢ (eimi) na okreslenie wiecznego
»jestem” Logosu (ww.1n), w w. 3. pojawia si¢ az trzykrotnie czasownik stac¢ sie (ginomai) w
aoryscie, co podkresla, ze stworzenie stato si¢ w okreslonym czasie, zaczgto istnie¢ wskutek
stworczego dziatania Boga.

W. 4. Wiersz ten zndw sktada si¢ z dwdch czgsci i po raz koleiny wprowadza w hymn
nowa idee — czyni to za pomoca terminu zycie (dzoe), ktory stanowi jedno z kluczowych
poje¢ w calg reflekgi teologiczng Jana. Z fragmentu tego wynika, ze Logos nie tylko
stwarza, ale jest réwniez dawca zycia dla stworzonego przez siebie stworzenia, i to nie tylko
W czasie swego dzigowego wcielenia, lecz juz w swe preegzystencji. U czwartego
ewangelisty pojecie dzoe oznacza przede wszystkim zycie duchowe, ale w tym zdaniu chodzi
o wszelkie zycie —fizyczne i duchowe.

W drugigl czesci tego wiersza pojawia Si¢ stwierdzenie, ze owo zycie byto swiattoscig (to

fos) ludzi. Innymi stowy, posiada ono moc oswiecajaca. Chodzi przy tym o cos wigce anizeli



o stwierdzenie, ze cztowiek zostat w ten sposob obdarowany zdolnoscia postrzegania. Wiele
wskazuje na to, ze fragment ten stanowi aluzj¢ do opisu stworzenia, kiedy to Bog stworzyt
swiattos¢. W perspektywie teol ogiczno-antropol ogicznej wypowiedz ta wskazuje, ze cziowiek
zostal obdarzony taka zdolnoscia poznania, ktdra wiedzie go ku zbawieniu. Wyobrazenie to
pojawiasi¢ juz na kartach Starego Testamentu (por. Ps 27,1; 1z 49,6; Mi 7,8n).

W. 5. Wiersz ten zawiera antytetyczne przeciwstawienie swiattosci i ciemnosci. Swiattosé,
ktorej zrodkem jest BAg, nigdy nie gasnie. Kojarzy sie ona z Jego zwyciestwem nad pierwotng
ciemnoscia, jakie dokonato sie moca Jego Stowa (1 Mz 1,3). Lecz nie tylko — pojecie
ciemnos¢ (he skotia) odnosi si¢ bowiem do mocy wrogich Bogu. Fragment ten posiada wigc
perspektywe kosmologiczng, a w jego tle pojawia si¢ wyobrazenie o walce ciemnosci ze
Swiattoscig. Niektorzy komentatorzy jednak, cho¢ nie wydaje sie to stuszne, zawegzaja ideg
ciemnosci do sfery teologiczno-antropologiczngl — odpowiednio do tego odnositaby si¢ ona
do ciemnosci moralng i duchowej, powodowane grzechem, to znaczy odrzuceniem
objawiggcego si¢ Boga (por. J 3,19; 12,35; 1 J 2,9.11). Ciemnos¢ ta zniewala cztowieka,
wiodac go ostatecznie do catkowitego upadku.

Stwierdzenie, ze ciemnos¢ nie ogarnegta $swiattosci posiada — jak to wielokrotnie ma
migjsce w czwartej ewangelii — sens podwaojny: ogarngé znaczy tak pojgé, zrozumiec cos, jak
i pochfongé, unicestwi¢. Wroga Bogu ciemnos¢ nie tylko nie jest zdolna do przyjecia
swiattosci Stowa, ale nie jest tez w stanie jg pokonat. Godzina meki Chrystusa, godzina
panowania ciemnosci i pozorneg kleski Stowa, przeobraza si¢ w godzing, w ktérej nagjmocniej
zajasnigje jego zwycigska chwata (J 17,1).

W. 9. Po tym, jak w ww. 6-8 pojawia si¢ wzmianka o Janie Chrzcicielu, wraz z w. 9.
kontynuowany jest hymn o Logosie, cho¢ w nawigzaniu, a wiasciwie przeciwstawieniu do
tego, co zostato powiedziane o Proroku znad Jordanu.

Charakterystyczne dla Jana okreslenie swiatfos¢ prawdziwa oznacza petne objawienie
Boga. W Chrystusie wypetnigja si¢ Prawo i zapowiedzi prorockie, ktore byty swiattem dla
ludzi tylko w ograniczonym zakresie i ktére wskazywaly na Przychodzacego. Stare
Przymierze przygotowato ostateczne objawienie, innymi stowy, spotkanie ze swiattosciag w
petni si¢ objawigaca w Chrystusie.

Logos przez swoje wcielenie znidst barierg oddzielgjgca cztowieka od Boga. Boze $wiatto
stato sie w Nim dostepne dla kazdego cztowieka bez wyjatku. W wersecie tym mamy znowu
do czynienia z podwdjnym sensem: na $wiat przychodzi cztowiek oswiecony przez Stowo,
albo tez: Stowo, ktore przychodzi na swiat, oswieca kazdego cztowieka (por. J 3,19). Oba

znaczenia sg komplementarne.



W. 10. Wraz z tym wierszem zmienia Si¢ perspektywa wypowiedzi — cho¢ nada jest
mowa 0 preegzystentnym Logosie, to nastepuje przejscie do Jego zycia w stworzonym
swiecie, cho¢ nie matu jeszcze explicite mowy 0 Jego wcieleniu.

Swiat (kosmos) moze tutgj oznaczaé z jedng strony ludzkosé (por. w. 10ab), z drugigj zas
— W duchu teologii Jana — rzeczywistos¢ zbuntowana przeciwko Bogu, zagarnigaca ludzi
przez grzech (w. 10c; por. J 7,7; 12,31). Stwierdzenie, ze ,, Stowo byto na swiecie” wskazuje
na obecnos¢ Stowa objawiggcego sie w swiecie przed wcieleniem. ldea ta jest obecna w
apokryficzng Ksiedze Mgdrosci (13,1-5), a na kartach Nowego Testamentu rozwija ja Pawet
(por. Rz 1,18-22).

Konstatacja, ze swiat, stworzony przez Stowo, jednoczesnie nie poznat Go, oznacza, ze
swiat zamknat si¢ na swiatto objawienia. Owo poznanie nie odnos si¢ jednak wytacznie do
sfery intelektualngj, lecz posiada — zgodnie z koncepcja biblijng — na wskros egzystencjalne
znaczenie: skoro swiat nie poznat Stowa, to znaczy, ze rownoczesnie przeciwko Niemu si¢
zwrdcit, odrzucit Je. Na tym polega jego ogromna tragedia.

W. 11. Wiersz ten kontynuuje te mysl, cho¢ wyraza ja w jeszcze bardziej dramatyczny
sposdb: ,Do swe wiasnosci przyszed/, a swoi Go nie przyjeli”. Swiat stworzony za
posrednictwem Stowa jest Jego wiasnoscia, domem. Owi swoi z kolei — jak twierdzi wielu
egzegetéw — to nagjblizszy krag rodziny i przyjaciét, srodowisko domowe. Chodzi tu w
pierwszym rzedzie o |zraela, ktérego Bog przez przymierze uczynit swoja wiasnoscia (por. 2
Mz 19,5; 5 Mz 7,6). Odrzucenie Stowa zacz¢to sie juz w Mojzeszu i prorokach, a dopetnito
si¢ wtedy, gdy rodacy i krewni Jezusa odrzucili Go w sposob najbolesnigjszy.

Wydaje si¢ jednak, ze okreslenia swoi nie mozna zaweza¢ wylacznie do Izragla—w catym
Prologu bowiem nie ma mowy o ludzie wybranym, a ogélnie o ludziach i o $wiecie.
Dramatyczne stwierdzenie, ze swoi Go nie przyjeli posiada zatem wymiar uniwersalistyczny.

W. 12n. Wiersze te zdaja Si¢ potwierdzac t¢ teze — przeciwstawiaja one ,,swoich” tym,
ktorzy Stowo przyjeli. Wypowiedz ta posiada charakter ogdlny. Tak wigc mimo tego
nierozpoznania i odrzucenia Stowa przez ,swoich”, nie poniosto Ono klgski. Poniesli ja
wylacznie ci, ktérzy Logos odrzucili. Cztowiek, przyjmujac Stowo Boga i wchodzac dzieki
Niemu w dialog z Bogiem, stge si¢ dzieckiem Boga jako Ojca, uczestniczy w synowskig
relacji Chrystusa wobec Boga. W ten sposob spetnia sie giebokie pragnienie cztowieka, by
by¢ jak Bog, uczestniczy¢ w Jego wielkosci i mocy. Gdy cztowiek chciat to osiggnaé przez
niepostuszenstwo, sciggnat nasiebie cierpieniei smier¢ (1 Mz 2,17; 3,4nn).

Owo dzieciectwo Boze — jak jednoznacznie wskazuje na to w. 13 — nie ma jednak nic

wspolnego z dzietem cztowieka. Jest ono wytacznym Bozym darem i dzietem. Wyraznie to



podkresla stwierdzenie w stronie bierng) — ,,z Boga zostali zrodzeni” (ek theou egennethesan).
Czlowiek sam z siebie nie moze w tg mierze nic zrobi¢. Wszystko jest taskawym,
mitosiernym Bozym darem, za ktory cztowiek ponosi ogromng odpowiedzianos¢. O tych
narodzinach na nowo, narodzinach z wysoka, wspomina Jan jeszcze na innym miejscu Swej
ewangelii (por. J 3,3), eksponujac prawde, ze nie dokonuja si¢ one moca naturalnych
mozliwosci cztowieka.

W. 14. Wiersz ten stanowi centralny fragment hymnu o Logosie. To uroczysta
proklamacja wcielenia si¢ Stowa. Czasownik sta/o si¢ (egeneto) podkresla, ze w odroznieniu
od przedwiecznego istnienia Stowa Jego istnienie w czasie dokonalo si¢ w okreslonym
momencie historii. Proces objawianiai udzielaniasi¢ Stowa swiatu wypetnit sig.

Termin ciato (sarks) oznacza nature cztowieka z jg staboscig i Smiertelnoscig, podatnoscia
na zranienie i cierpienie. Stowo stato si¢ wiec prawdziwym cztowiekiem ,z krwi i kosci”,
catkowicie solidarnym ludzkoscia. Nie jest Ono jakas duchowa emanacja ,, na podobienstwo"
cztowieka, ale naprawde stato si¢ cztowiekiem realnym i konkretnym. Prawda ta byta
zgorszeniem dla Zydéw i skandalem dla pogan.

Druga cz¢$¢ analizowanego wiersza podkresla cel wcielenia w ten niezwykty sposob
Stowo zamieszkato (eskenosen — dostownie rozbifo namiot) wsréd swego ludu na zawsze. Jak
w Starym Przymierzu widzialnym przybytkiem Boga posrod Izragla byt namiot (skene) lub
Swiatynia, tak teraz miejscem Jego obecnosci we wspdlnocie chrzescijan jest ciato Jezusa.

Motyw ,ogladania’ (theaomai) oznacza dituzsze wpatrywanie Sie¢ w tgemniczg
rzeczywistos¢, ktére przeradza si¢ w kontemplacje. Chwata (doksa) z kolei to objawienie
zbawczel mitosci Boga w Jego potedze i swigtosci. W teologii Jana objawieniem chwaty
Boga jest Jezus, ade chwala ta jest ukryta w pokorng postaci Syna Cziowieczego.
Paradoksalnie nggmocnig objawi Si¢ ona na krzyzu: to jest moment Jego wywyzszenia i
objawienia Jego chwaty jako Boga. Chwala ta dostepna jest tylko tym, ktorzy w Niego
wierza. Tylko oni s3 w stanie zobaczy¢ w wierze, ze Jezus jest peten prawdy, tzn. ze jest
ostatecznym, dotykal nym objawieniem si¢ Boga, Jego zbawczym udzieleniem si¢ nam.

Dominik Nowak



