Komentarz egzegetyczny do Ef 3,14-21
Tlumaczenie:

14. Dlatego wtasnie zginam kolana moje przed Ojcem,

15. Od ktorego kazde ojcostwo w niebiosach i na ziemi otrzymuje imie.

16. Aby udzielit wam wedtug bogactwa chwatly swojej [tego], zebyscie przez Jego Ducha
stali sie silg umocnieni w wewnetrznym cztowieku.

17. Aby w waszych sercach zamieszkat przez wiare Chrystus, w mitosci zakorzenieni i
ugruntowani

18. Abyscie zdolali ogarng¢ wraz ze wszystkimi Swigtymi, czym [jest] szerokosc i
dtugosc i wysokosc¢ i gltebokosé,

19. Abyscie poznali mitos¢ Chrystusa, ktora przekracza zrozumienie, abyscie mogli by¢
napetnieni calq petnig Boga.

20. Temu zas, ktory wedtug mocy dziatajgcej w nas jest w stanie uczynic¢ znacznie wigcej
ponad to wszystko, o co prosimy lub rozumiemy,

21. Jemu [niech bedzie] chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie, po wszystkie
pokolenia, na wiek wiekow, amen.

Komentarz:

Tekst kazalny Ef 3,14-21 stanowi uroczysta modlitwe, ktora dzieli si¢ na dwie
czesci: a) modlitwa wstawiennicza 3,14-19 oraz b) doksologia 3,20-21. Pierwsza czg$¢
tekstu kazalnego, obejmujaca modlitwe wstawiennicza, sktada si¢ z jednego dtugiego
zdania, gdzie ww. 14-15 sg ustepem wprowadzajacym modlitwe, zas ww. 16-19 - pod
wzgledem gramatycznym zestawione trybem tacznym (koniunktywem) - stanowig tre§¢
modlitwy. Podobna struktura (modlitwy w jednym, dtugim zdaniu) znajduje si¢ w Ef
1,15-23. Doksologia Ef 3,20-21 rowniez sktada si¢ z jednego zdania.

14 - 15 Termin toutou charin ("dlatego") nawigzuje do identycznego zwrotu w Ef
3,1. Uprzednio Pawet dzielit si¢ objawieniem Bozym w odniesieniu do Kosciota; teraz
modli si¢, aby adresaci Listu rowniez mogli poja¢ "pelni¢ Boza" oraz "mitos¢
Chrystusowg".

kampto ta gonata ("zginam kolana moje") stanowi interesujacg wzmianke

dotyczacg zwyczaju przyjmowania postury w trakcie modlitwy. Najczesciej zardwno



Zydzi jak i pierwsi chrzeécijanie wypowiadali swe modlitwy w pozycji stojacej (por. 1
Sm 1,26; 1 Krl 8,14.22; Mt 6,5; Mk 11,25; Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 10,255;
12,98), lecz postawa kleczaca rowniez byta znana, cho¢ rzadziej uzywana (por. 1z 45,23;
Ps 95,6; Dan 6,11 w Septuaigincie w recenzji Teodozjusza), jak tez lezenie na ziemi
twarzg do dolu. W starozytnos$ci przyjecie postawy kleczacej mogto oznacza¢ poddanie,
oddanie czci lub po prostu przyjecie postawy btagalnej przed bogami. Zwrot kamptein ta
gonata uzywany jest w innych listach Corpus Paulinum i taczony jest z cytatami ze ST
(zob. Rz 11,3 cytujacy 1 Krl 19,18; Rz 14,11 oraz Flp 2,10 - oba miejsca podaja cytat z
Iz 45,23).

Boég, do ktorego wznoszona jest modlitwa, okreslony jest mianem Ojca. Podobnie
jak w modlitwie wstawienniczej na poczatku Listu Bog nazwany jest "Ojcem Chwaty"
(Ef 1,17), tak tutaj ktadziony jest akcent na Bozym ojcostwie, od ktorego wszystko, co
jest godne tego miana bierze swoj poczatek ("otrzymuje imi¢"). Imi¢ w starozytnosci
byto czym$ wigcej niz tylko werbalnym symbolem; chetnie wierzono, iz taczy si¢ ono z
rzeczywistoscig, ktorg opisuje. Przyktadowo w relacji biblijnej w ST (1 Mz 2,19-20)
Adamowi Bog nakazuje odpowiedzialno$¢ za §wiat, do czego tez nalezato nadanie
imion zywym istotom na ziemi. Pod tym wzgledem posiadanie imienia sugerowac¢ ma
istnienie nazwanej istoty (por. Ps 147.4; 1z 40,26; Koh 6,10). W Ef 3,15 mowa jest o
czyms$ znacznie donio$lejszym niz tylko nadawanie imion. To Bdg jest prawdziwym
zrodtem zycia 1 istnienia. Jest Stworca. Od Niego pochodzi wszelki autorytet, zawarty w
pojeciu ojcostwa (gr. patria), ktore z kolei wykracza poza waskie znaczenie "rodu",

"szczepu" czy "rodziny narodow".

16 Aby udzielit wam wedlug bogactwa chwaly swojej (gr. ina do [h]ymin kata to
ploutos tes dokses autou) - pierwsza prosba modlitewna jezykowo przypomina inng
prosbe w Ef 1,17-18, gdzie mowa jest rowniez o "udzielaniu" oraz "bogactwie chwaty".
Termin doksa (""chwata") w biblijnym uzyciu niesie ze sobg znaczenie "blasku" oraz

"potegi". Pierwsze zastosowanie pojawiato si¢ przy eulogii (blogostawienstwie - zob. Ef



1,6.12.14, drugie wiazato si¢ np. z wywyzszeniem Chrystusa (Rz 6,4) lub wyposazeniem
w moc wierzacych, dzigki potedze chwaly Boga (Kol 1,11). W niniejszym wierszu
znaczenie "chwaly" obejmuje oba pola znaczeniowe, ukazujac doskonaty charakter
dziatania Boga.

Pojawia si¢ watek o poteznym umocnieniu wierzacych przez Ducha. Wczesniej
Pawet pisat o mocy dostgpnej dla chrzescijan, tej samej, ktorg Bog wzbudzit Chrystusa z
martwych (Ef 1,19), a pod koniec Listu pojawi si¢ napomnienie, aby okazac site w
walce ze ztem (por. Ef 6,10). Tutaj wystgpuje bezposrednia modlitwa o wewngtrzne
umocnienie. Tautologiczny styl zwrotu "sitg umocnieni" (gr. dynamei krataiothenar)
przypomina podobne zwroty w pismach qumranskich (np. 1QH 7,17.19; 1QM 10,5).
Zard6wno Duch jak 1 moc - oba te pojecia - w pismach Pawtowych sg czgsto ze sobg
powiazane (por. 1 Tes 1,5; 1 Kor 2,4; 15,43; 2 Kor 6,6-7). Duch postrzegany jest jako
moc wieku przysztego, ktory to sens jest obecny takze w naszym tekscie. Umocnienie
przez Ducha ma odniesienie do "wewnetrznego cztowieka". Zwrot ten pochodzi z
popularnego pogladu naznaczonego wptywem platonizmu o dwojakiej naturze
cztowieka (por. tou anthropou [h]o entos anthropos - "cztowiek mieszkajacy we
wnetrzu cztowieka", Platon, Panstwo 1X, 589a). W gnostyckim Corpus Hermeticum
wewnetrzny cztowiek uwieziony jest w ziemskim ciele Adama (CH 1,5; 9,15). Pawel,
znajac ten zwrot, niekoniecznie przyjat platonskie badz gnostyckie znaczenie, racze;j
przejat go dla wlasnych celow, przyktadowo 2 Kor 4,16 wigzac go z wierzacymi, a w Rz
7,22 z Zydami znajdujacymi sie pod dziataniem Zakonu. Moze to by¢ synonim "serca"
(por. nastepny werset) lub "umyshu".

17 Kolejny werset traktuje o Bozej rzeczywisto$ci obecnej w ludzkim wnetrzu.
Tym razem Pawet modli si¢ o zamieszkanie Chrystusa w sercach wierzacych przez
wiare. Boze dziatanie schodzi si¢ z ludzka odpowiedzig (wiarg - gr. pistis), ktora
umozliwia "staty pobyt" Pana, promieniujacy na cate zycie tego, ktory Go przyjat (por.
Ga 2,20; J 1,14). Zachodzi paralela miedzy "wewngtrznym cztowiekiem" z

poprzedniego wersetu a "sercem" oraz mi¢dzy "Duchem" a "Chrystusem". Serce jest -



podobnie jak w ST - rozumiane jak centrum osobowosci, jako siedlisko ludzkich mysli,
uczu¢ czy woli. Pawel w Ef 1,18 wspomnial o "oczach serca", ktére miaty by¢
o$§wiecone.

Rozbudowana metafora obecna w zwrocie "zakorzenieni i ugruntowani" nalezy do
ulubionych, chetnie uzywanych przez Apostota Narodow (por. 1 Kor 3,6-12; Kol 2,7).
Przypomina obraz uzyty w odniesieniu do Kosciota "zbudowanego na fundamencie
apostotow 1 prorokow". MitoS¢ (gr. agape) jest jakby gleba, w ktorej wierzacy sg
ugruntowani, a tym samym jest zrédtem zycia, wzrostu 1 stabilizacji. Stowa Apostota
bez watpienia przywodza na mysl obraz zasadzania i1 zakorzeniania. Czy chodzi¢ moze o
Bozg mitos¢, czy tez wzajemna mitos$¢ chrzescijan? Wydaje sig, ze mozna bra¢ pod
uwage obie mozliwosci. Bog jest zrodtem mitosci, ktora z kolei spaja wszystkich
wierzacych.

18 - 19 Werset 18 stanowi probe wyrazenia wszechogarniajgcej jakosci mitosci
Bozej. Sw. Hieronim napisat, ze mito$é Chrystusa siega az do nieba i az do piekta,
obejmujac tych, ktorzy w codziennych zmaganiach zmierzajg do nieba oraz tych, ktérzy
btakaja si¢ z dala od Niego. katalabesthai ("chwytaé, pojmowac, rozumie¢, odkrywac,
dowiadywac si¢") uzywany przez stoikow jak czes$¢ terminologii filozoficznej, w
znaczeniu doktadnej lub pewnej wiedzy odnosnie wszech§wiata. Uczeni probujg éw
termin laczy¢ takze z zydowska ideg Madrosci (por. Hi 34,24 w wersji LXX; Syr
15,1.7). Termin pojawia si¢ gdzie indziej w NT (Dz 4,13; 10, 34; 25,25). Czy Pawel,
odnoszac si¢ do ogromu czterech wymiaré6w, ma na mys$li wszech$wiat czy tez cos
innego? Komentatorzy i biblisci, stojac przed trudnos$cig interpretacyjng fragmentu,
przedstawiali r6zne odpowiedzi. Cztery ramiona Krzyza Chrystusa (Jego $mier¢
ogarniajgca zardwno wymiar wertykalny jak 1 horyzontalny); niebianskie Jeruzalem (w
Obj 21,16 mowa jest o jego wymiarach); J. Gnilka zauwazyt, ze w Ef 2,14-17 autor
Listu przejat hymn o Chrystusie, ktory jednoczy caty §wiat w swej osobie, 1 naniost
pewne poprawki akcentujgce Krzyz i Kosciodh. Dlatego, zdaniem biblisty, podobna tres¢

wylania si¢ z Ef 3,18. Mito$¢ Chrystusa wypelnia catg dostgpng przestrzen, uobecniong



w Kosciele.

Werset 19 do pewnego stopnia jest paralelny z poprzednim, w obu pojawiajg si¢
czasowniki (nie identyczne) ze znaczeniem "poznawac" lub "rozumiec¢". W obu
pojawiajg si¢ stowa opisujgce ogrom przestrzeni lub czterech wymiaréw. Mitos¢
Chrystusa ogarnia wszystko, ale tez przekracza waskie "wymiary" ludzkiego
zrozumienia (gr. gnosis - zwrot bardzo znaczacy na tle gnostyckich pragdow w II wieku).
Paradoksalnie Pawet modli si¢ o poznanie mitosci, ktora do konca poznawalna by¢ nie
moze. Genetivus subiectivus ("przekraczajacej zrozumienie") wyraza tu mitos¢
Chrystusa do wierzacych, nieodlgczng od mitosci Ojca. Paradoksalne polaczenie
"poznawania" ze "zrozumieniem" stanowi znaczeniowy oksymoron. Oto wierzgcy majg
trwa¢ w poznawaniu mitosci Chrystusa, ktorej do konca nie pojma (por. wzmianke
Tomasza z Akwinu: "nikt nie moze poznac, jak Chrystus nas umitowat).

Pleroma ("petnia") wraz z wyrazem pleroo ("wypethiac" - w trybie facznym
greckiego czasu aorystu passivi) stanowi swego rodzaju klimaks, czyli zwienczenie
modlitwy Pawta. Pojecia dotycza tego, co wierzacy sa w stanie osiaggnac. Abyscie mogli
by¢ napetnieni - w greckim tekscie znajduje si¢ jeszcze przyimek eis ("do, ku"),
sugerujacy proces dochodzenia do stanu "napetnienia", ktory jednak trudno wiaczy¢ w
przektadzie na jezyk polski. Czym jest pleroma? Pelig czego? Czy wszystkiego, co
zwigzane jest z zyciem Boga w nas? Mito$cig, mocg, madroscia?

20 - 21 Doksologia pokazuje, ze chociaz Pawet modlit si¢ "o rzeczy wielkie", to
Bég moze udzieli¢ daleko wigcej. Wida¢ w w. 20 zachodzacy postep: a) Bog moze
uczyni¢ wszystko, o co "prosimy" (gr. aitoumetha), b) o czym "myslimy" (gr. nooumen),
¢) On moze uczyni¢ wigcej niz to, co powyzej, d) Bog moze uczyni¢ daleko wigcej.
Pierwsza cze$¢ doksologii nawigzuje do pewnych wczesniejszych poje¢ (moc,
zrozumienie). Druga dodaje kontekst, w jakim dzialanie Boze dochodzi do wtasciwych
wymiardéw: Kosciol, Chrystus oraz przysztos¢, jaka stanowig nastepne pokolenia
wierzacych. Modlitwa wykracza wigc poza aktualng sytuacje okolnika, jakim jest List

do Efezjan, lecz dostrzegajac rozwoj wierzacych w I wieku, Apostot niejako w



proroczym uniesieniu modli si¢ o przyszte pokolenia, stanowigce kontynuacj¢ Kosciota.
Cale zycie, historia, przestrzen, na mocy i mito$ci Chrystusa - wszystko wyraza¢ bedzie

Boza chwate.





