Dz 10,21-35

Przeklad

21. Zszedtszy za$ Piotr do tych me¢zoéw powiedzial: ,,0Oto ja jestem tym, ktoérego szukacie.
Jaka jest przyczyna, dla ktorej jestescie tu obecni?”.

22. Oni za$ powiedzieli: ,,Korneliusz, setnik, maz sprawiedliwy i bojacy si¢ Boga, o czym
moze zaswiadczy¢ caty nardd zydowski, otrzymat polecenie od aniota §wigtego, aby wezwac
ciebie do domu swego i1 wystucha¢ stow od ciebie”.

23. Zaprosiwszy wigc ich, przyjal ich jako gosci. Nastgpnego dnia wstawszy, wyruszyt
razem z nimi, a niektorzy z braci z Jafy poszli razem z nim.

24. Nastgpnego dnia przybyt do Cezarei. Korneliusz za$, oczekujac ich, zwotal krewnych
swoich 1 bliskich przyjaciot.

25. Gdy za$ Piotr mial juz wejs¢, wyszedt mu na spotkanie Korneliusz i upadtszy do jego
stop, oddat mu pokton.

26. Piotr za$ podnidst go méwiac: ,,Wstan! I ja sam cztowiekiem jestem”.

27. 1 rozmawiajac z nim wszedt i zastat zebranych wielu.

28. Powiedziat wowczas do nich: ,,Wy wiecie, ze niezgodne z Prawem jest mgzowi
zydowskiemu przylaczy¢ si¢ badz przyjs¢ do cudzoziemca. Mi jednak Bog pokazal, Ze nie
wolno skalanym lub nieczystym nazywac jakiegokolwiek czlowieka.

29. Dlatego tez bez sprzeciwu przybylem, wezwany. Pytam wigc, po co wezwaliScie
mnie?”.

30. A Korneliusz powiedziat: ,,Przed czterema dniami, gdy byla godzina dziewiata,
modlitem si¢ w domu moim, i oto maz stanat przede mna w ubraniu 1$niacym

31. 1 powiedziat: »Korneliuszu, zostala wystuchana twoja modlitwa i jalmuzny twoje
zostaly wspomniane przed Bogiem.

32. Poslij wiec do Jafy i wezwij do siebie Szymona zwanego Piotrem. Ten przebywa w
goscinie w domu Szymona garbarza, nad morzem«.

33. Zaraz wigc postalem po ciebie, ty za$ dobrze zrobite§ przybywszy. Teraz zatem
wszyscy my przed Bogiem jesteSmy obecni, aby wystucha¢ wszystkiego nakazanego tobie
przez Pana”.

34. Otworzywszy za$ Piotr usta swoje powiedziat: ,,Naprawde pojmujg, ze nie jest Bog
stronniczy,

34. lecz w kazdym narodzie bojacy si¢ Go i1 czyniacy sprawiedliwos¢ mity Mu jest”.



Uwagi wprowadzajace

Tekst kazalny Dz 10,21-35 stanowi fragment dluzszego ustgpu Dziejow Apostolskich, w
ktérym zrelacjonowana zostata historia spotkania Piotra i Korneliusza. Rozpoczyna si¢ ona w
Dz 10,1 a konczy w 11,18. Tekst bgdacy podstawa kazania jest wyrwany z tego szerokiego
kontekstu i sam w sobie pozostaje w pewnym stopniu niezrozumialy. Przy opracowywaniu
kazania nalezy zatem uwzgledni¢ tak fragment poprzedzajacy, jak i nastgpujacy. Opisane w
tych fragmentach wydarzenia, ktore z jednej strony przygotowuja do tego, o czym wspomina
tekst kazalny, z drugiej za$ stanowia efekt opisanego w Dz 10,21-35 spotkania, powinny
zosta¢ réwniez krotko przedstawione w kazaniu shuchaczom.

Ustgp Dz 10,1 — 11,18 jest bardzo wazny tak dla przebiegu narracji drugiego tomu dzieta
Lukasza, jak i1 jego koncepcji teologicznej. Na skutek spotkania Piotra i Korneliusza, do
ktérego doszlo dzigki Bozemu dzialaniu, w dziejach pierwotnego Kos$ciota i prowadzone;j
przez niego dziatalnos$ci misyjnej doszto do historiozbawczego przetomu. Korneliusz stal sig
wszakze pierwszym poganinem, ktéry wraz z calym swym domem zostal ochrzczony i
przyjety w tono chrzescijanskiej wspolnoty. Odtad wczesnochrzescijanska misja nie bedzie
juz kierowana — jak to miato miejsce dotad — wylacznie do Zydow, ale takze do pogan. Z
dalszej czesci Dziejow Apostolskich dowiadujemy sig, ze wlasnie wydarzenie zwiazane z
osoba Korneliusza stalo si¢ podstawa formalnego uregulowania tej kwestii. Dokonano takze
rozdzialu misyjnych obszaréw — Piotr miat zaja¢ sie pozyskiwaniem dla Ewangelii Zydow,
za$ Pawet — pogan.

Cate opowiadanie o spotkaniu apostota Piotra, przelomowym dla ich obu, bylo pierwotnie
najprawdopodobniej judeochrzescijanska legenda misyjna, ktore eksponowato fundamentalna
prawdg, ze dla Boga nie ma znaczenia narodowos¢, jak rowniez religia tych, ktorzy pragna
otworzy¢ si¢ na dar jego zbawienia. Powstato ono w czasie, kiedy kwestia przyjmowania do
Kosciota ,,nieobrzezanych” i traktowania ich jako jego pelnoprawnych cztonkow, byta wciaz
zywotna. Jak wiele innych tekstow Dziejow Apostolskich, tak 1 fragment 10,1 — 11,18 nosi na
sobie wyrazne $lady pracy redakcyjnej ewangelisty Lukasza. Niemniej jednak nie zostato ono
w cato$ci zmyslone. Skoro bowiem przywotuje ono jako autorytet posta¢ Piotra, tak wazna
dla wczesnego chrzescijanstwa palestynskiego, to znaczy, ze przynajmniej w najwazniejszych

elementach si¢ga ono wydarzen historycznych.

Komentarz
W. 21. Tekst kazalny rozpoczyna si¢ nagle — zalozeniem dla niego jest bowiem caty ustep

Dz 10,1-20, ktory przygotowuje opisane w tym wierszu spotkanie apostota Piotra i



wystannikoéw Korneliusza w miejscu aktualnego pobytu tego pierwszego, a wigc w Joppie,
znanej wspotczesnie jako Jafa. Relacja biblijna lakonicznie stwierdza, ze Piotr zszedt do
stojacych pod domem, w ktérym przebywatl, wystannikow Korneliusza i o§wiadczyt im, ze
jest tym, ktérego poszukuja. Apostot byl juz bowiem przygotowany na to spotkanie —
wspominaja o tym dwa wczesniejsze wiersze: ,,4 gdy Piotr zastanawial sie jeszcze nad
widzeniem, rzekt mu Duch: Oto szukajq cie trzej mezowie; wstan przeto, zejdz i udaj sie z nimi
bez wahania, gdyz ja ich postatem” (Dz 10,19-20). Na to Boze wezwanie powotuje si¢ takze
Piotr w swej mowie, uzasadniajacej zwrocenie krokéw misji do pogan: ,.I powiedzial mi
Duch, abym z nimi poszed! bez wahania (...)” (Dz 11,12). Na obu tych miejscach pojawia si¢
jednakowe sformutowanie: ,powiedzial Duch” (eipen to pneuma). Duch uzasadnia takze,
dlaczego apostot ma bez obaw udaé si¢ wraz z wystannikami Korneliusza: ,,gdyz ja ich
postatem”. Duch Swiety wiec nie tylko nakazuje Piotrowi p6j$é za mezczyznami, ktérzy do
niego przyjda, lecz sam ich do niego przysyla. Oni sa jego postancami. Duch Swigty,
pojmowany na tym miejscu personalnie, jest wigc animatorem catego wydarzenia.

Apostot Piotr, dzigki Duchowi Swigtemu, wiedziat zatem, ze czeka go spotkanie z jakimis
trzema me¢zczyznami. Nie miat jednak jeszcze pojgcia, czemu miato ono stuzy¢. Dlatego tez
pyta wystannikéw, co ich do niego sprowadza.

W. 22. W odpowiedzi slyszy, ze owi trzej m¢zczyzni sa wystannikami rzymskiego setnika
Korneliusza, ktéry pragnie, by Piotr przybyt do jego domu w Cezarei i zwiastowat Ewangelig.
W wierszu tym pojawia si¢ wazna wzmianka, odwolujaca si¢ do poczatkow calego
opowiadania (por. Dz 10,3nn), ktéra podkresla, ze dzialania majace na celu spotkanie z
Piotrem Korneliusz podjat na skutek objawienia otrzymanego od aniota Bozego. Cho¢ w tym
wierszu jest mowa o aniele Bozym, a wcze$niej o Duchu Swietym, to informacje te ze soba
Scisle koreluja — wyrazaja one fundamentalng mysl, ze wszystkim kieruje Bog.

Wiersz ten zawiera rowniez krotka charakterystyke rzymskiego setnika, ktora na pierwszy
rzut oka moze zaskakiwac¢ — jest on okreslony jako maz sprawiedliwy i bojacy si¢ Boga (aner
dikaios kai foboumenos ton theon). A przeciez Korneliusz byl poganinem i to dopiero
spotkanie z Piotrem sprawito, ze stal si¢ chrze$cijaninem. Setnik jednakze, cho¢ nie wierzyt
jeszcze w Chrystusa, to jednak juz duzo wczes$niej uwierzyl w Boga. Byl bowiem

sympatykiem religii zydowskiej. Poznawszy prawdziwego Boga, porzucit balwochwalstwo.



Byl postuszny woli Boga Jahwe i stluzyt mu w szczerosci serca. Nie solidaryzowal si¢
wprawdzie z Zydami w obrzedach, ale znat zasady judaizmu i staral si¢ wcielaé je w zycie.
Nie byt obrzezany i nie bral udziatu w sktadaniu ofiar, dlatego tez wielu Zydéw uwazato go
za nieczystego. Mimo to wspieral sprawe¢ zydowska szczerymi datkami i znany byt ze swej
dobroczynnosci oraz mitosierdzia. Sprawiedliwe zycie Korneliusza sprawito, ze zyskat
rozgtos tak wéréd Zydow, jak i pogan. Ale nie tylko — znalazt on takze upodobanie w oczach
Boga.

W. 23n. Wiersze te rodza w pierwszym momencie wrazenie zwyklej wzmianki o
charakterze narracyjnym — Piotr udzielit przybyszom gosciny, a nast¢gpnego dnia wyruszyli do
Cezarei, gdzie oczekiwal ich Korneliusz. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na dwa podobne
szczegbly wystepujace w obu wierszach. Chodzi mianowicie z jednej strony o informacjg, ze
wraz z Piotrem do Korneliusza wudali si¢ niektérzy z braci, zapewne roOwniez
judeochrzescijanie (w. 23), z drugiej zas, ze Korneliusz, oczekujac przybycia Piotra, zwotal
swych krewnych oraz przyjaciol, ktorzy — jak mozna sadzi¢ — takze byli poganami. W Cezarei
dojdzie wigc nie tylko do spotkania judeochrzescijanina w osobie Piotra i przyszlego
poganochrzescijanina  w osobie Korneliusza, lecz do szerszego spotkania $wiata
judeochrzes$cijanskiego 1 poganochrzescijanskiego.

W. 25n. Wiersze relacjonujace moment spotkania apostota Piotra z Korneliuszem moga
na pierwszy rzut oka zrodzi¢ wrazenie, ze nie zawieraja zadnych szczegdlnych mysli. Nalezy
jednak zwroci¢ uwage na zachowanie si¢ rzymskiego setnika. Autor Dziejow Apostolskich
podkresla, Ze nim Piotr zdotal wej$¢ do domu Korneliusza, ten wyszedl mu na spotkanie, a
nastepnie upadt mu do nog i oddal pokton (peson epi tous podas prosekynesen). Wynika z
tego, ze Piotr byt bardzo wyczekiwany przez Korneliusza, ktory wrecz nie mogt doczekad sig
jego przybycia. Ale nie tylko — zachowanie rzymskiego setnika wskazuje, ze apostot byt dla
niego kim$ wyjatkowym. Upadnigcie do stop i oddanie poktonu to nie tylko wyraz jakiej$
szczeg6lnej goscinnosci, cho¢ ta — jak wiadomo — posiadata w starozytnym $wiecie,
zwlaszcza semickim, szczegdlna warto$§¢ 1 znaczenie. Chodzi o co§ znacznie wigce] —
nieprzypadkowo bowiem pojawia si¢ na tym miejscu czasownik prosykyneo — sktada¢ komus
hotd, pada¢ na twarz przed kims, oddawaé¢ komus pokton. Podczas gdy w grece pozabiblijnej

termin ten nie funkcjonowat wyltacznie w kontekscie religijnym, to na kartach Nowego



Testamentu posiada on wylacznie takie znaczenie i zwiazany jest z oddawaniem czci Bogu.
Jak wspomniano, apostot byl dla Korneliusza kim$ wyjatkowym. Niektorzy sadza, ze
zachowanie setnika stanowilo $lad jego poganskiej, politeistycznej poboznosci 1 ze
potraktowal on Piotra wrgcz jako bostwo, ktoremu nalezy odda¢ hotd. Trudno jednoznacznie
stwierdzi¢, czy rzeczywiscie tak byto. W kazdym razie Korneliusz darzyl Piotra ogromnym
szacunkiem.

Reakcja apostota byla natychmiastowa — podniost on setnika i powiedzial, Ze on takze jest
tylko czlowiekiem. Stwierdzenie to rzeczywiscie korespondowatoby z przywotana powyzej
interpretacja. Tak naprawdg jednak stanowi ono odzwierciedlenie jednej z fundamentalnych
idei teologicznych dwutomowego dzieta Lukasza. Trzeci ewangelista bowiem wyraznie
podkresla, ze oddawanie holdu w formie proskynezy (por. Lk 4,7n; 24,52; Dz 7,42) — na
kazdym z tych miejsc dziela Lukasza wystgpuje wlasnie czasownik proskyneo — nalezy sig
wylacznie jedynemu Bogu i wywyzszonemu Panu. Nikomu innemu. Dlatego tez Lukaszowy
Piotr napomina Korneliusza podkres$lajac, ze jemu, jako zwyklemu cztowiekowi, taka cze$¢
si¢ nie nalezy.

Ww. 27-29. Po tym niezwyktym powitaniu apostot wszedt do domu Korneliusza i zastat
tam duza liczbe zebranych (synelylontas pollous). Nastgpnie zabral glos, wskazujac na motyw
swego przybycia. W pierwszej kolejnosci — w czym nalezy upatrywac sladow wspomnianych
w uwagach wprowadzajacych kontrowersji pomigdzy judeo- i poganochrzescijanstwem —
podkresla, ze jako Zyd nie powinien sie on znalezé w pogafiskim domu, poniewaz naraza sie
na nieczysto$¢. Zaraz jednak dodaje, ze dostal od Boga znak, by tak wtasnie postapic,
odwolujac si¢ przy tym, cho¢ nie expressis verbis, do wizji, jakich do§wiadczyt w Jafie. I jak
si¢ wydaje, dopiero teraz staty si¢ one dla niego zrozumiate. Apostot uswiadomit sobie, ze to
sam Bog wskazal mu powinno$¢ udania si¢ do pogan, i ze w tym wzgledzie przepisy religii
zydowskiej dotyczace czystosci 1 nieczystosci traca catkowicie na znaczeniu. To bowiem Bog
decyduje o tym, co czyste, a co nieczyste, i jest w mocy uczyni¢ z nieczystego czyste.
Cztowiek w tym wzgledzie nie ma prawa dokonywa¢ zadnych podzialow. Piotr zatem — i to
juz wyraznie sygnalizuje radykalny przelom w jego dotychczasowym mysleniu — ze
wszystko, co do tej pory si¢ wydarzylo, stalo si¢ na mocy Bozego powotania i kierownictwa.

To sam Bog postawil go posrod pogan, by umozliwi¢ im wysluchanie radosnej nowiny o



zbawieniu, ktore jest darem dla wszystkich ludzi, nie tylko dla Zydéw. Na 6w przetom w
mys$leniu Piotra wyraznie wskazuje jego stwierdzenie — ,,dlatego tez bez sprzeciwu przybylem,
wezwany” (dio kai anantirretos elthon metapemftheis).

W zakonczeniu swej wypowiedzi apostot ponownie zadat pytanie o powdd, dla ktorego
mial przyby¢ do domu setnika.

Ww. 30-33. W odpowiedzi na pytanie Piotra glos zabral, jako pan domu, Korneliusz.
Najpierw opowiedziat apostotowi 1 wszystkim zebranym o wizji, jaka przezyt przed kilkoma
dniami, kiedy to ujrzat aniota Bozego, ktory nakazat mu sprowadzi¢ do domu Piotra. Ta czg$¢
wypowiedzi Korneliusza jest w zasadzie dostownym powtdrzeniem fragmentu Dz 10,4-6, a
wigc narracyjnego opisu widzenia rzymskiego setnika.

Koncowa cz¢s¢ wypowiedzi Korneliusza, a wigc wiersz 33, juz wykracza poza ten zakres.
Jest ona utrzymana w bardzo uroczystym tonie. Rzymski setnik zwraca si¢ do Piotra z prosba,
by przeméwil do zebranych. Wyraznie przy tym podkres$la, Ze nie jest to jakie§ spotkanie
towarzyskie, ale zgromadzenie wyjatkowe, gdyz odbywajace si¢ przed Bogiem — ,.teraz zatem
wszyscy my przed Bogiem jestesmy obecni” (nyn oun pantes hemeis enopion tou theu
paresemen). Korneliusz jednoznacznie wskazuje réwniez, co chca oni od Piotra ustysze¢ —
»aby wystuchaé wszystkiego nakazanego tobie przez Pana”. Rzymski setnik zatem byt
glgboko przekonany o tym, ze apostot jest autentycznym postancem Boga i ze jego stowa
begda zwiastowaniem prawdziwej woli Bozej, bez Zzadnych przektaman. Korneliusz glgboko
ufal, Zze za posrednictwem apostota wszyscy zgromadzeni beda mieli szans¢ ustysze¢ glos
samego Boga.

W. 34n. Piotr juz o nic nie pytal, lecz rozpoczal swe zwiastowanie, ktore mozna by
wlasciwie nazwa¢ kazaniem. Jest ono wprowadzone uroczysta formula: ,,Otworzywszy zas
Piotr usta swoje powiedziaf”.

Tekst kazalny nie obejmuje catego kazania apostota wygloszonego w Cezarei, lecz jedynie
jego poczatek, ktory cho¢ zawiera elementy wczesnochrzescijanskiego kerygmatu, to jednak
bardzo mocno wyrasta z calej zaistnialej sytuacji. Jednocze$nie stanowi on wyraz
samoswiadomosci apostota i radykalnej przemiany jego myS$lenia, spowodowanej Bozym

dziataniem.



Stwierdzenie, ze Bog nie ma wzgledu na osobg, a dostownie, nie jest stronniczy,
tendencyjny (ouk estin prosopolemptes ho theos) sigga korzeniami do tradycji
starotestamentowo-judaistycznej (por. 5 Mz 10,17; 2 Krn 19,7), ktora jest szeroko obecna
takze na kartach Nowego Testamentu, gdzie prawie zawsze jest powiazana z idea sadu
ostatecznego: Bog jest niezaleznym i bezstronnym sgdzia, ktory nie kieruje si¢ w swych
orzeczeniach zadnymi ludzkimi, utomnymi kryteriami. Dla Niego nie ma znaczenie
narodowos¢, pochodzenie itp., lecz wylacznie stosunek cztlowieka do Niego i do blizniego.

Ta jurydyczna perspektywa obecna jest takze wyraznie w dalszej czg$ci kazania apostota
Piotra, w ktorej wskazuje on na kryterium Bozego upodobania — Bogu mily jest kazdy
cztowiek, ktory jest bogobojny i sprawiedliwie postgpuje. Pobozny poganin jest tak samo
sprawiedliwy jak pobozny Zyd. Te fundamentalna prawde niejednokrotnie ukazywal w swym
zyciu Jezus z Nazaretu, a pod wzglgdem teologicznym zostata ona szczeg6lnie uwypuklona

przez apostota Pawla.

Dominik Nowak



