Swieto Tréjey Swietej
Komentarz J 3,1-8

Thlumaczenie

1. Byl [pewien] czlowiek z faryzeuszéw, imieniem Nikodem, przywodca Zydow.

2. Ten przyszedt do niego [Jezusa] noca i powiedzial mu: Rabbi, wiemy, ze od Boga
przychodzisz (dost. przyszedtes i jestes — ind. perf. act.) [jako] nauczyciel; nikt bowiem nie
moéglby czyni¢ takich znakow, ktore ty czynisz, gdyby nie byt z nim Bog.

3. Odpowiedzial Jezus i powiedzial mu: Amen, amen, mowie¢ ci: jesli kto$ nie zostatby
urodzony na nowo, nie moze zobaczy¢ krélestwa Bozego.

4. Mowi do niego Nikodem: Jak moze czlowiek zosta¢ urodzony bedac starym (dorostym)?
Czy moze po raz drugi wejs¢ do brzucha matki i zosta¢ urodzonym?

5. Odpowiedziat Jezus: Amen, amen, moéwi¢ ci: jesli kto$ nie zostalby zrodzony z wody i
ducha, nie moze wejs$¢ do krolestwa Bozego.

6. To, co zostalo i jest zrodzone (part. perf. medii et passivi) z ciala, jest ciatem, a to, co
zostalo i jest zrodzone z ducha, jest duchem.

7. Nie dziw sie, ze ci powiedziatem: trzeba, zebys$cie zostali na nowo zrodzeni.

8. Duch/wiatr wieje [tam], gdzie chce i styszysz jego glos, ale nie widzisz/nie wiesz, skad
przychodzi i dokad odchodzi; tak [i] kazdy, ktory zostal i jest zrodzony z ducha.

Komentarz

Rozmowa z Nikodemem jest rozwinigciem narracji 2,23-25, ktéra ma charakter summarium.
Akcentowane sg w niej dwa zasadnicze elementy: znaki czynione przez Jezusa, ktére budza
wiare wielu, oraz fakt, ze Jezus wiedzial, co jest w czlowieku. Do nich nawigzuje dialog z
Nikodemem: inicjujgc rozmoweg z Jezusem, Nikodem sam powoluje si¢ na zmnaki Jezusa;
natomiast brak eksplikacji powodu, dla ktérego Nikodem chcial z Jezusem rozmawiaé, i
odpowiedzi, jakie otrzymuje, sugeruja, ze Jezus doskonale wiedzial, dlaczego Nikodem
przyszedl, a znajac przekonania i watpliwosci rozmowcy (czyli to, co jest w czlowieku),
pokazal mu droge do krélestwa Bozego oparta na nowym narodzeniu, a nie na przestrzeganiu
litery prawa i przepiséw rytualnych.

w. 1. Imi¢ Nikodem jest imieniem pochodzenia greckiego, cho¢ bylo dos¢ rozpowszechnione
wsréd Zydoéw i transliterowane jako Nagdemon. Tekst przedstawia Nikodema nie tylko jako
jednego z faryzeuszow, ale wrecz jako dostojnika, przywddce zydowskiego — rzeczownik
archon bowiem oznacza kogos, kto jest pierwszy, jest na czele ze wzgledu na urzad, jaki
pelni, 1 wladze, jaka posiada. Taka prezentacja ma zwroci¢ uwage odbiorcy przede wszystkim
na fakt, ze Nikodem jest przedstawicielem judaizmu i tego nurtu tej religii (faryzeizm), ktory
koncentrowal si¢ na Scistym przestrzeganiu przepisOw prawa i przepiséw rytualnych, co
miato zapewni¢ osiggniecie krolestwa Bozego. Ewangelia Jana wspomina Nikodema jeszcze
dwukrotnie — w 7,50-52 jako tego, ktory postuluje przeprowadzenie procesu Jezusa, oraz w
19.39 jako tego, ktéry przynosi wonnosci i pomaga Jozefowi z Arymetei zlozy¢ cialo Jezusa
w grobie. Wszystkie te wzmianki taczy fakt, ze Nikodem dziala niejako w ukryciu:
przychodzi pod oslong nocy; nie przyznaje si¢ publicznie do wiary w Jezusa i zachowuje
pozory neutralnosci, powotujac si¢ na prawo; dotacza do Jézefa (tez ukrytego ucznia), kiedy
ten juz otrzymatl od Pitata pozwolenie, by zabra¢ ciato Jezusa. W kontekscie catej ewangelii
mozna go zatem uznaé za reprezentanta zydowskich zwolennikéw Jezusa, ktérzy jednak ze
wzgledu na represje ze strony synagogi, nie maja odwagi otwarcie opowiedzie¢ si¢ za
Jezusem.



w. 2. Nikodem przychodzi do Jezusa noca. Jak wczesniej powiedziano, jednym z powodow
wyboru takiej pory mogla by¢ che¢ pozostania w ukryciu, obawa przed reakcja innych
faryzeuszy 1 przywodcow zydowskich (por. 7,48-49). Z drugiej strony w poprzedzajacych
narracjach nie ma jeszcze mowy o niecheci faryzeuszow wobec Jezusa; przywrdcenie
porzadku w $wigtyni moglo przejs¢ wsrod faryzeuszow bez echa, poniewaz reprezentowali
oni typ religijnosci niezwigzanej z kultem $wigtynnym. W takim razie nocng wizyte mozna
interpretowac¢ w kategoriach socjo-kulturowych i/lub symbolicznych.

Rozmowa odbywata si¢ noca, poniewaz w dzien Nikodem nie mégtby nawigza¢ swobodnego
kontaktu z nauczycielem przemawiajagcym do thumow. Nie byloby tez czasu na
przeprowadzenie osobistej rozmowy, nauczyciele/rabini zobowigzani bowiem byli do
nauczania do poznej nocy, jak podaje pozniejsza literatura rabiniczna. Ale noc moze tu
rowniez oznaczaé pozostawanie w ciemnosci, bladzenie w poszukiwaniu drog
(samo)zbawienia. Jest to element opozycji wobec Jezusa nazwanego juz w J 1,4-5 Swiatlem i
pomiedzy $miercig a nowym zyciem, ktérego dotyczy rozmowa. Poznajac nauke Jezusa,
Nikodem stopniowo przechodzi z ciemnosci do $wiatla i ze $mierci do zycia.

Rozpoczynajac rozmowe, Nikodem tytutuje Jezusa Rabbi, co mozna uznaé za wyraz
kurtuazji, ale potaczonej z szacunkiem, poniewaz powotuje si¢ na znaki, jakie Jezus uczynil w
Jerozolimie (por. 1,23). Jest pod ich wrazeniem i przyznaje, Ze takie znaki moze czyni¢ tylko
ktos$, z kim jest Bog. Finalna pozycja wyrazenie ho theos met autou, kaze zwrdci¢ uwage na
to wyrazenie. W zestawieniu ze znakami jest przestanka, by Jezusowi przypisaé prerogatywy
prorockie. Zapewne — cho¢ nie zostalo to wyrazone w tekscie — Nikodem chce lepiej poznaé
Jezusa 1 jego nauczanie, aby skonfrontowac to z Prawem, Prorokami i Pismami i uzyskac
potwierdzenie badz zaprzeczenie prorockiej tozsamosci Jezusa. Przekonuje o tym 7,50-52.
Czasownik oidamen uzyty zostal w 1. mnogiej, co moze $wiadczyé o wystapieniu Nikodema
w imieniu jakiej$ grupy faryzeuszoéw i/lub przywddcodw zydowskich zainteresowanych nauka
Jezusa z roznych powodow.

w. 3. Jezus juz na wstepie przerywa przygotowang zapewne przez Nikodema przemowe i
pozornie bez zwigzku przechodzi do koniecznosci narodzenia si¢ na nowo, by wejs¢ do
krolestwa Bozego. Wypowiedz opatrzona jest swoistym kwalifikatorem: amen, amen, co
oznacza, ze sentencja Jezusa ma charakter niepodwazalnej prawdy. Ujawnia si¢ tu wiedza
Jezusa o Nikodemie i prawdziwych, gleboko ukrytych przyczynach nawigzania rozmowy —
pragnienie wejscia do krolestwa Bozego. Hagiograf uzywa wyjatkowo wyrazenia ,.krélestwo
Boze” charakterystycznego dla ewangelii synoptycznych oraz dla apokaliptycznego
nauczania rozpowszechnionego wsrod zydowskich nauczycieli. W Ewangelii Jana dialog z
Nikodemem jest jedynym miejscem (ww 3 i 5), w ktorym wyrazenie to wystepuje (w J 18,36
jest mowa o ,krolestwie moim”). Z jednej wiec strony odpowiedz Jezusa wpisuje si¢ w
konwencje 6wczesnego nauczania, z drugiej w sposdb niekonwencjonalny podane zostaja
warunki zobaczenia i dostania si¢ do tego krdlestwa, ktore ma rowniez znaczenie dynamiczne
— panowanie 1 odpowiada czesciej uzywanemu czesciej w czwartej ewangelii wyrazeniu zZycie
wieczne

Motyw krdlestwa jest rozwijany stopniowo. Najpierw jest ono tylko widziane. Jezus
postuguje sie trybem warunkowym: jesli ktos nie zostalby urodzony na nowo, nie moze
zobaczy¢ krolestwa Bozego. Biorac pod uwage literalne znaczenie urodzenia si¢ na nowo,
warunek wydaje sie nie do spelnienia, co by wskazywalo na uzycie modus irrealis. W ten
sposob ujawnia sie lubiana przez autora czwartej ewangelii technika nieporozumien,
polegajaca na dwdch poziomach rozumienia tekstu: literalnym oraz duchowym. By¢é moze



zobaczenie krdlestwa nawigzuje do V Mz (Pwt) 34,4-5 i postaci Mojzesza, ktory tylko oglada
ziemi¢ obiecang. Brak nowego narodzenia — w tym kontekscie automatyczne wypelnianie
prawa — nie pozwala nawet zobaczy¢ krolestwa Bozego, zblizy¢ sie do zycia wiecznego.
Takie ujecie z kolei przypomina nauczanie apostota Pawta (Rz 3,19-24).

Charakterystyczna forma czasownika gennao — w aoryscie passivi — wskazuje na passivum
theologicum 1 implikuje urodzenie si¢ na nowo dzieki dziataniu Boga. Wyraznie nawigzuje to
do J 1,13, gdzie rowniez wystepuje czasownik gennao w aoryscie passivi, ale wypowiedz nie
ma formy eliptycznej i wyraznie wskazuje ,,sprawce” nowego narodzenia — Boga. W J 3.3
posrednio na Boga wskazuje przystéwek anothen, ktory mozna ttumaczy¢é na nowo, ale
mozna rowniez z gory. Przy wizji $wiata, gdzie punktem odniesienia jest cztowiek, to, co w
gorze wartosciowane jest pozytywnie i kojarzy si¢ z Bogiem, to co w dole — nacechowane jest
pejoratywnie.

w. 4. Nie da sie jednoznacznie rozstrzygnaé, czy pytanie Nikodema jest podyktowane
literalnym zrozumieniem wypowiedzi Jezusa, czy moze niecheciga do podjecia kwestii
nowego narodzenia kojarzonej z prozelitami przyjmujacymi judaizm. Jako Zyd z urodzenia i
do tego faryzeusz mogt sie¢ poczué¢ urazony terminologia stosowang wobec pogan, dlatego
wolal odnie$é ja do narodzin w fizycznym, a nie symbolicznym czy rytualnym znaczeniu.
Aby nie pozostawi¢ zadnych watpliwosci 1 mozliwosci rozwinigcia mysli o nowym
narodzeniu w strone¢ prozelityzmu, pierwsza wypowiedz — jak moze cztowiek zosta¢ urodzony
na nowo, bedgc starym/dorostym, uzupelia dookresleniami odnoszacymi si¢ do ciazy: czy
moze po raz drugi wejs¢ do brzucha/macicy swojej matki? Uzyty tutaj rzeczownik koilia
oznacza brzuch, podbrzusze bez rozrdzniania, czy chodzi o me¢zczyzne i kobiete, oraz macice
— jak w tym kontekscie. Jest tutaj zastosowana opozycja wobec narodzenia si¢ z Boga, jak
sugerowal Jezus, a jednoczesnie odwrdcenie fraz z 1,13, gdzie narodzenie si¢ z Boga jest
fraza finalng poprzedzong zaprzeczonymi odwotaniami do narodzin w znaczeniu fizycznym.
Wydaje sie, ze osig niezrozumienia jest tutaj przystowek anothen interpretowany przez
Nikodema wylacznie jako na nowo, bez elementu z gory, ktory z kolei jest eksponowany w
wypowiedzi Jezusa.

w. 5. Wypowiedz Jezusa rozpoczyna si¢ podobnie jak poprzednia od uroczystego amen,
amen. Jezus rozwija motyw nowego urodzenia si¢ oraz motyw krolestwa Bozego. Ponowne
narodzenie si¢ ma by¢ narodzeniem z wody i ducha. Zarowno woda (hydor) jak i duch
(pneuma) wystepuja tutaj bez rodzajnikow i bez dookreslen, co sprawia trudnosci
interpretacyjne — o jaka wodg¢ chodzi i o jakiego ducha (lub Ducha, ortografia utrwalona w
polskich przektadach wskazywataby na Ducha §w.). O ile narodzenie z ducha/Ducha pojawia
sie w dalszych wierszach (J 3,6.8), o tyle narodzenie z wody wspomniane jest tylko tutaj.

Woda moze odnosi¢ si¢ do rytualdow oczyszczajacych. Jesli tak, to moze mie¢ pewien
zwiazek z chrztem Janowym, ktory byl chrztem nawrdcenia i oczyszczenia (J 1,33).
Oznaczaloby to, ze Nikodem musiatby najpierw poddaé si¢ wszystkiemu, co zawiera si¢ w
chrzcie Janowym — nawroceniu, pokorze, skrusze, aby si¢ potem narodzié¢/wyjsé z tej wody.
Dla faryzeusza moglo by¢ to szczegoélnie trudne, wigzato si¢ bowiem z zaprzeczeniem
dotychczasowemu stylowi zycia opartemu o wypelnianie przepisow religijnych i czerpaniu z
tego szczegbdlnej dumy. Odwrécenie si¢, porzucenie dotychczasowego pojmowania
poboznosci prowadzi do konstatacji, ze to nie wypelnienie wszystkich przepisow prawa i
poddanie si¢ wszystkim rytualom prowadzi do krdlestwa Bozego/zycia wiecznego, ale
catkowite zdanie si¢ na Boga. Symbolem catkowitego zdania si¢ na Boga jest mate, ledwie



narodzone dziecko uzaleznione we wszystkim od rodzicéw. Taka postawa oznacza zatem —
narodzenie z ducha/Ducha.

Niektorzy egzegeci, powotujac sie na symbolike obecng w literaturze miedzytestamentowe;j i
rabinicznej, widzg tutaj wlasciwie okreslenia synonimiczne i taki sam paralelizm. Poniewaz
czasownik genmnao oznacza rowniez sptodzenie, calg frazg¢ mozna by rozumieé¢ jako
splodzenie z nasienia (ktore symbolizuje woda) Ducha sw.. Mialoby to tez uzasadnienie w
dalszych wierszach, gdzie mowa juz tylko o byciu narodzonym/splodzonym z ducha/Ducha i
wskazywaloby bardziej jednoznacznie, ze hagiograf ma na mysli Ducha sw. Wyjasnienie to
korespondowatoby rowniez z przywolywanym juz J 1,13 i ukazywato jakosciowa réznice
pomiedzy narodzeniem/splodzeniem ,z woli mezczyzny” i1 narodzeniem/splodzeniem z
Ducha.

Narodzenie z wody i Ducha czy tez sptodzenie przez Ducha jest warunkiem koniecznym, aby
wejs$¢ do krdlestwa Bozego. W przeciwienstwie do w. 3, gdzie byta mowa tylko o widzeniu,
tutaj jest mowa o wejsciu, a wiec nie tylko o teoretycznym poznaniu krdlestwa i zycia
wiecznego, ale o rzeczywistym uczestnictwie w zyciu wiecznym. Rozwinigta zostaje mysl o
niemoznosci osiggniecia zycia wiecznego w oparciu o ludzkie wysitki. Jedynie zdanie si¢ na
Boga i catkowita od Niego zalezno$¢ (jak noworodka) skutkuje wejsciem do krélestwa.

w. 6. Paralelizm antytetyczny podsumowuje w sposob kategoryczny odrgbnosc¢, roztacznosc¢ i
nieskutecznos$¢ dzialan ludzkich (to, co jest z ciata jest cialem), by wejs¢ do krdlestwa
Bozego, ktére nie jest z tego $wiata, ma wigec wymiar duchowy. Podkresla to para
opozycyjnych wobec siebie, wrecz antonimicznych rzeczownikow sarks (cialo, mieso) i
pneuma (duch), ktére syntetyzuja tez opozycje z 1,13 (krew, zadza ciala, wola mezczyzny to
elementy cielesne; narodzenie z Boga — jest rownoznacznie z narodzeniem z ducha/Ducha).
Aby sie dosta¢ do krélestwa nalezy porzuci¢ te cielesne wysitki, zda¢ si¢ na Boga, (narodzi¢ z
Ducha) i zyskac¢ status duchowy czyli status nowonarodzonego, zbawionego. Podsumowanie
o charakterze ogélnym otwiera wyjasnienia kierowane nie tylko do Nikodema, ale — jak si¢
wydaje — do wszystkich odbiorcow czwartej ewangelii.

w. 7. W sposob o wiele bardziej kategoryczny niz wczesniej przywolana jest
konieczno$¢ narodzenia z ducha/Ducha. Cho¢ wprowadzenie Jezusa wydaje sie by¢
skierowane do Nikodema, dalszy ciag wypowiedzi z czasownikami w 2 os pl. sugeruje, ze jej
charakter jest o wiele bardziej uniwersalny, a przynajmniej skierowany do grupy,
ktéra reprezentuje Nikodem (por. w. 2). Zamiast zdan warunkowych, pojawia si¢ czasownik
dei oznaczajace konieczno$é, ktdrej nie mozna pominaé (trzeba, konieczne jest, niezbedne
jest). 7 jednej strony sentencja w tym wierszu wydaje sie eliptyczna — nie ma juz
dopowiedzenia na temat krolestwa Bozego. Jednak bardzo tatwo zrekonstruowaé te czgsé, a
krolestwo Boze zastgpi¢ rownoznacznym zyciem (wiecznym), co w tym kontekscie wydaje
si¢ nawet naturalniejsze — narodziny z Ducha sg narodzinami do i poczatkiem nowego,
wiecznego zycia.

w. 8. Wystepujacy na samym poczatku wiersza rzeczownik pneuma mozna thumaczy¢ na trzy
sposoby — odnoszac si¢ do poprzednich wierszy i wtedy odda¢ go jako duch; odnoszac sie do
najblizszego kontekstu i czasownika pneo (wia¢) — jako wiatr, lub tez jako dech, ktory
przywolywalby skojarzenia z opisem stworzenia i odnosil do nowego stworzenia. Wydaje sie,
ze wszystkie trzy znaczenia naktadaja si¢ tutaj na siebie, przy czym najbardziej dominujace
jest znaczenie pneuma oddane jak dotychczas przez ducha/Ducha. Dziatanie Ducha jest tak
nieprzewidywalne, uderzajace, niezalezne od woli cztowieka, tajemnicze i w tych aspektach



przypomina oczywiscie dzialanie wiatru, ze trudno zrozumie¢ doktadnie (i wytlumaczy¢), na
czym polega narodzenie si¢ z Ducha — rownie tajemnicze, ogarniajace calego czlowieka,
nieprzewidywalne, uderzajace.
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