Komentarz do J 17,1.(2-5).6-8
Tlumaczenie

w. 1. To powiedzial Jezus i wznidslszy swoje oczy ku niebu, rzekt: Ojcze, przyszia
godzina: uwielbij swego syna, zeby syn ciebie uwielbit

w. 2. tak jak date§ mu wiladz¢ nad kazdym cialem/nad kazda istota, zeby
wszystkiemu, co mu dales (i co teraz posiada), dat zycie wieczne.

w. 3. A to jest zycie wieczne, aby znali ciebie, jedynego prawdziwego Boga, i tego,
ktérego postales — Jezusa Chrystusa.

w. 4. Ja uwielbitem cig na ziemi, dokonawszy dzieta, ktére mi dates (i ktore do mnie
nalezy), abym [je] uczynit.

w. 5. A teraz ty, Ojcze, uwielbij mnie chwatla od siebie, [ta], ktora miatem u ciebie
zanim stal si¢ $wiat.

w. 6. Objawitem twoje imi¢ ludziom, ktorych dates mi ze §wiata. Byli twoi i date$ ich
mnie, a oni byli (oraz wciaz sa) postuszni twojemu stowu.

w. 7. Teraz (poznali 1) wiedza, ze wszystko, cokolwiek mi date$ (i co mam), jest od
ciebie.

w. 8. Poniewaz stowa, ktore mi dale$, ja im datem (i teraz oni je maja), a oni
rzeczywiscie poznali, ze od ciebie wyszedtem, i uwierzyli, ze ty mnie postales.

Komentarz

Pod wzgledem leksykalnym tekst wydaje si¢ ubogi. Znaczenia i napigcia budowane
sa poprzez powtOrzenia oraz zroéznicowanie kategorii slowotwoérczych i
gramatycznych (form).

w. 1. Tekst skupia si¢ na dwoch aspektach chwaty/uwielbienia: pierwszy dotyczy
chwaly jako atrybutu Boga (szczegoélnie w. 1-2 i w. 5), drugi — chwaly Bozej, ktora
zostala objawiona ludziom na ziemi przez nauczanie i dzialania Jezusa, a zwlaszcza
przez wydarzenia pasyjno-paschalne (od $mierci do wniebowstapienia i obietnicg
paruzji). Wiersze 17,1-8 sa czescia ciagu wypowiedzi, sktadajacych si¢ na tzw. mowy
pozegnalne, wygloszone podczas ostatniego positku z uczniami (wedlug Jana miato to
miejsce przed S$wigtem Paschy, nie byla to zatem wieczerza paschalna, jak
sugeruja synoptycy), tuz po tym, jak Judasz opuscit wieczernik (J 13,30-31a). Stowa
kierowane sa zar6wno do uczniéw (czasem przybieraja formeg dialogi — jak np. 13,36-
38; 14,5-6.8-9), jak i do Boga (J 17,1nn). Wiele elementéw obecnych w 17,1-8
pojawilo si¢ juz wezesniej w Ewangelii Jana, teraz sa objasniane, precyzowane lub
podsumowywane.

Godzina (gr. chora) oznacza tu czas przejscia z tego swiata do Ojca (por. J 13,1).
Jezus konsekwentnie uzywa stylu peryfrastycznego (omownego, opisowego). Nie
mowi wprost o $mierci, poniewaz $mier¢ w ogoéle trudno skojarzy¢ z chwatla, a



ponizajaca 1 okrutng $mier¢ na krzyzu zuwielbieniem. Ten sposdob mowienia
doskonale wpisuje si¢ w ,,tzw. technik¢ nieporozumien® przewijajaca si¢ przez cala
Ewangelie Jana. Polega ona nadawaniu stowom innego (zazwyczaj duchowego)
znaczenia i stopniowym naprowadzaniu stuchaczy na odkrycie tych nowych znaczen.

W 17,1 pojawia si¢ proba redefinicji chwaty/uwielbienia oraz (nie wprost) $mierci na
krzyzu.

Unikanie méwienia o $§mierci i zastapienie go méwieniem o chwale oznacza tez, ze
nie mozna dokona¢ prostego przyporzadkowania: ,,moment/godzina $mierci na
krzyzu = godzina chwaty/uwielbienia/wywyzszenia“. Uwielbienie bowiem obejmuje i
to, co prowadzi do tej $mierci (szczegdtowo wyjasnione w dalszych wierszach), i to,
co po niej nastgpuje (zmartwychwstanie 1 wywyzszenie/wniebowstapienie —
czesciowo tez opisane dalej jako powrdt do chwaly), i (ledwie zarysowana)
eschatologig.

Poczatek modlitwy moze wydawaé si¢ zaskakujacy — zamiast pojawiajacego
si¢ zwykle jednokierunkowego uwielbienia/wystawiania Boga przez modlacego sig,
pada prosba o uwielbienie oranta. Zaraz jednak nastgpuje wyjasnienie tego
,odwrdcenia rol*“: Syn (orant) nie potrzebuje tej chwatly dla siebie, ale po to, aby w
ten sposob zostat uwielbiony Ojciec. W obu cztonach zdania celowego uzyty zostat
ten sam czasownik — doksadzo — w aoryscie (doksason — imperat. aor. act.; doksase —
coniunc. aor. act.), inny natomiast jest podmiot, bgdacy jednoczesnie wykonawca
czynno$ci. W zdaniu pierwszym dzialanie nalezy do Ojca i jest skierowane ku
Synowi, w zdaniu drugim dzialanie nalezy do Syna i jest skierowane ku Ojcu.
Zamiast wspomniane]j juz zwyktej jednokierunkowosci modlitwy pojawia si¢ wigc
dwukierunkowos$¢ (wzajemnosc).

w. 2. Rozwinigcie tematu chwaty poprzez odwotanie si¢ do przeszlego dzialania
Boga (Ojca). Jezus opisuje swoja przyszta chwale, przypominajac wcze$niejsze
dziatanie Boga wzgl¢dem niego. Przyszta chwata, ta, o ktora prosi, jest konsekwencja
chwaly wczesdniejszej, co sugeruje uzyte przyczynowo kathos (tak jak). Wezesniejsza
chwata/uwielbienie Syna polegala na tym, ze Ojciec dal mu wladzg nad calym
stworzeniem (por. Kol 1,17), na co wskazuje wyrazenie pases sarkos (nad kazdym
ciatem) oraz pas (wszystko w neutr. pl.).

Podobnie jak w w. 1 pojawia si¢ tu konstrukcja celowa (z takimi samymi elementami
jak poprzednio: hina — zeby + coniunc. aor.). Wladza dana Synowi nad stworzeniem
stuzy zbawieniu tego stworzenia, co zostalo zawarte w formule ,da¢ im zycie
wieczne®. Znaczacy wydaje si¢ przydawkowy wtret opisujacy wszystko: uzyto tutaj
czasownika didomi (da¢) w ind. perf. act. Oznacza to, ze cate stworzenie nie tylko
zostato kiedys$ (pod)dane Synowi, ale ze wciaz do niego nalezy.

Nigdzie tutaj nie pojawia si¢ konstrukcja bierna. Jedynym czasownikiem, jaki zostat
uzyty w tym wierszu, jest czasownik didomi w réznych formach, ale wylacznie w
stronie czynnej. W ten sposob podkresla si¢ aktywne dziatanie Boga w akcie nadania
wladzy Synowi, w akcie poddania Synowi calego swtorzenia, a nastgpnie aktywne
dziatanie Syna, ktéry ma da¢ stworzeniu zycie wieczne. Odwotanie si¢ do calego
stworzenia (kazdego ciata i wszystkiego) moze kojarzy¢ si¢ z eschatologicznym



odnowieniem stworzenia. Oznacza to, ze chwalta i wladza Syna rozciagaja si¢ na
czasy ostateczne.

w. 3. Ten wiersz z kolei thumaczy, na czym polega zycie wieczne. Wydaje sig, ze
nastapito tutaj zawgzenie rozumienia ,,wszystkiego“ do ludzi, o czym $wiadczy
uzycie czasownika ginosko (pozna¢, wiedzie¢, zrozumie¢). Ewangelia Jana bardzo
czgsto zestawia obok siebie zycie wieczne oraz wiarg, ktora do niego prowadzi. Tym
razem zestawione jest zycie wieczne oraz poznanie. Wydaje sig, ze autor czwartej
ewangelii moze niekiedy traktowaé wiarg i poznanie tacznie, jako pojgcia, ktore
posiadaja jaka$ czg$¢ wspdlna, inaczej jednak rozkladaja si¢ w nich akcenty: w
poznaniu zwykle akcentowany jest czynnik rozumowy, w wierze — osobiste
zaangazowanie. Tutaj na taka synonimi¢ wskazuje dalszy ciag zdania, gdzie pojawia
si¢ opis przedmiotu poznania: jedyny prawdziwy Bog oraz postany przez Boga Jezus
Chrystus. Poznanie prawdziwego/wiernego i godnego zaufania (gr. alethinos) Boga
prowadzi do kontatacji, ze jest On nie tylko inny niz bogowie S$wiata
hellenistycznego, ale ze jest On jedynym Bogiem, ktoremu mozna zaufa¢ (skoro jest
wierny, wiarygodny i prawdziwy). To zkolei powinno skutkowaé osobistym
zaangazowaniem, a wigc wiara. ,,Dowodem® na wierno$¢ i wiarygodnos¢ Boga jest
postanie na §wiat Jezusa Chrystusa. Mozna t¢ wypowiedz potraktowaé eliptycznie
jako pierwsza czg$¢ chiazmu i probowaé zrekonstruowaé czg$¢ druga. Poznanie
(ginosko), kim jest Jezus, przez kogo zostal postany, kogo reprezentuje i na czym
polega jego misja, prowadzi do wiary, a wiara jest warunkiem osiagnigcia zycia
wiecznego.
A. Zycie wieczne to jest

B. poznanie jedynego, prawdziwego Boga

C. i Jezusa Chrystusa, ktorego postat.
C* postannictwo Jezusa Chrystusa

B¢ prowadzi do poznania prawdziwego Boga,

A‘ A poznanie prawdziwego Boga prowadzi do wiary i Zycia wiecznego.

w. 4. Motyw postannictwa i motyw chwatly zostaja ze soba potaczone. Uwielbienie
Ojca przez Syna na ziemi polegato na wypehieniu przez Syna postannictwa. Uzycie
ind. perf. act. w ostatniej czesci zdania (dedokas — date$ i teraz nalezy do mnie)
wskazuje, ze powierzona sobie misj¢ Jezus traktuje nie (lub nie tylko) zadaniowo,
lecz jako dyspozycj¢. A zatem wielbienie Ojca jest nieustanna dyspozycja i
aktywnos$cia Syna.

w. 5. Autor czwartej ewangelii rozwija wczesniej zasygnalizowany motyw
chwaty/uwielbienia Syna, przedstawiajac go teraz z innej perspektywy. Odwrocona
zostaje kolejnos¢ zw. 1. Tam Ojciec mial uwielbi¢ Syna, aby Syn mogt uwielbi¢
Ojca. Tym razem Syn wielbi Ojca i ma to prowadzi¢ do uwielbienia Syna. W w. 2
wspomniano tez, ze przyszta chwata jest skutkiem wcze$niejszego poddania catego
stworzenia pod witadze Syna. Teraz doprecyzowana zostaje koncepcja przysziej
chwaty jako ostatniego etapu postannictwa. Syn zostanie otoczony taka chwata, jaka
miat ,na poczatku®, jeszcze przed powstaniem $wiata (ciekawa konstrukcja
z urzeczywnikowieniem infinitivu pro fou ton kosmon einai — dost. ,,przed byciem
$wiata“). Wida¢ tu wyrazne nawiazanie do prologu Ewangelii Jana i stanu chwaty
okreslonego po prostu jako ,,bycie u Boga® (por. 1,1-2). Smier¢, zmartwychwstanie,
wniebowstapienie, $cisle ze soba zwiazane, traktowane przez ewangelistg¢ niemal



punktowo, sa wigc razem rozumiane jako uwielbienie Syna i otoczenie Go chwala
Ojca (por. Flp 2,9-11).

Przywolanie stanu sprzed powstania $wiata nie oznacza powrotu do niego. Shuzy
jedynie przypomnieniu preegzystencji Syna, jego boskiego pochodzenia. Stan ,,przed
byciem $§wiata“ nie moze by¢ ,,zrekonstruowany choc¢by dlatego, ze $wiat istnieje.
Jakby w odpowiedzi na te mys$li czy watpliwosci, w kolejnych wierszach
pojawiaja si¢ proby ich rozwiania. Z drugiej strony, wzmianka o stanie ,,przed byciem
$wiata“ moze sugerowac, ze otoczenie Syna chwata oznacza zaistnienie stanu ,,przed
byciem nowego nieba i nowej ziemi“, co by korespondowalo zw. 2 i jego
eschatologicznymi konotacjami.

w. 6. Teraz Jezus odnosi si¢ do $wiata, aby nie powstalo wrazenie, ze uwielbienie
Ojca przez Syna i Syna przez Ojca dotyczy wylacznie ich wzajemnych relacji. Jezus
objawil ludziom imi¢ Boga. Imig (gr. onoma) oznacza tutaj najglgbsza istot¢ Boga,
czyli przede wszystkim Jego milo$¢ i pragnienie zbawienia ludzko$ci. Objawienie
z kolei nie ogranicza si¢ do nauki, jaka Jezus glosit, lecz obejmuje wszyhstkie te
elementy, o ktéorych byta mowa wyzej. W $mierci Syna, Jego zmartwychwstaniu,
wywyzszeniu 1 powtdrnym przyjsciu realizuje si¢ Boza mito$¢ i zbawienie (por. J
3,16). Sa one skierowane do ludzi ,ze $wiata®. ,,Swiat nie jest tutaj warto$ciowany
negatywnie (jak czasem to bywa w Ewangelii Jana). Wydaje si¢, ze ma znaczenie
neutralne, podobnie jak w w. 5.

Dalsze stowa nawiazuja do w. 2, cho¢ uzyto innych form gramatycznych:

dedokas zw. 2 (ind. perf. act. — co mu dates i co teraz posiada ) zastapiono edokas
(ind. aor. act. — ktorych [mi] dales). Ma to swoje uzasadnienie w tresci. O ile w w. 2
wszystko czyli cate stworzenie, bez specyfikacji, zostato poddane wtadzy i nalezy do
Syna, ktérego celem jest zbawienie $wiata, o tyle w w. 6 pojawia si¢ konkretyzacja —
moimi (czyli nalezacymi do Jezusa), sa ci, ktorzy byli i sa postuszni Bozemu stowu.

w. 7. Ten wiersz rowniez nawiazuje do w. 2, ale nie tylko. Wiersz 2. wspomina o
wladzy nad wszystkimi istotami (wszelkim cialem) danej Synowi przez Ojca. W w. 7
nie pojawia si¢ taka konkretyzacja. Moze wigc chodzi¢ i o wspomniang wiladzg, i o
reprezentacjg, w jaka ,,wyposazony* jest Syn, o ktorej wielokrotnie Ewangelia Jana
wspomina. Ci, ktdrzy naleza do Syna, wiedza zatem (i wierza — przy czasowniku
ginosko uzyta zostala podobna implikacja jak w w. 3), ze cala nauka, ktéra Jezus
przekazywal, 1 wszystkie znaki, jakie czynil, wszystko, co stanowito istotg jego
postannictwa, nie pochodzilo od niego samego jako wystannika, lecz od Boga.

w. 8. Teraz nastgpuje rozwinigcie niektoérych elementow sktadajacych si¢ na
okreslenie ,,wszystko™ zw. 7. Sa to zatem, jak juz wspomniano, stowa Jezusa, ktore
po pierwsze pochodza od Boga (edokas — ind. aor. act. stowa, ktore mi dates), a po
drugie pozostaja w cztowieku (dedokas — ind. perf. act. stowa, ktore im datem i ktore
teraz oni majq). Przyjecie tych stow sprawito, ze ludzie mogli pozna¢ (i uwierzy¢ —
por. ginosko w w. 3 1 7) zrodlo, przyczyny i cel misji Jezusa. Wydaje sig, ze w tym
konteks$cie znaczacy jest tez przystowek alethos (prawdziwie), nawiazujacy do w. 3 i
uzytego tam przymiotnika alethinos. ,,Pozna¢ prawdziwie® oznaczaloby pozna¢ w
sposob, ktory prowadzi do wiary, do zaufania przedmiotowi poznania i do gotowosci
potwierdzania poznanych tresci.






